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सम्यग्दर्शन की नई खोज 
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न भी स्वामी ! इक नई अन्दाज का इन्सान हे ! 





बात वह कहता है सुन कर हर वशर हेरान है !! 
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(आ स्घम, मोक्षमागं, व जैनधर्म, ये एकार्थवाच्री शब्द हैं । 

५. वीतराग भगवान ने सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान व सम्यक्चारित्र 
को सोक्षमार्ग बताया है| इन तीनों में सम्यग्दशशन प्रधान व मुख्य है इस 
लिये भ्राचार्यवर्य श्री उमास्वामीने श्रपने तस्वाथंसूत्रको ह्श्ती शब्दसे 
श्रारस्भ क्या है । उसका प्रथमसूत्र है-- 

सम्यग्दशनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग । 

इसमें मार्ग ' शब्द एकव्चनान्त होने से यह सूचित करता है कि 
तीनों रत्नोंकी एकता मोक्तमार्ग है। भ्रथान--ये तीनो प्रथक 'शथक मोक्ष 
के कारण नहीं हैं । तथा तीनों की एकता भी साज्ञान मोक्ष का कारण 
नहीं है, श्रपि तु परपरा मोक्षका कारण है--इ_सी लिये अआाक्ञार्यों ने इस 
को ब्यवह्वार मोक्षमार्ग कहा है । यथा-- 

धघर्म्मदिश्रद्धानं, सम्यक्त्व ज्ञानमन्नपूवंगतम्‌ । 
चेछ्ा तपसि चर्या व्यवहारों मोक्षमार्ग इति ॥ 
--पंचास्तिकाय गाथा १६० 
इस ग्रन्थ पर दो आचार्यों की संस्कृत टीकाय दैं-- 

(१) श्री अम्ततचन्द्राचार्यक्रृत तत्वप्रदीपिका (२) श्री जयसेनाचायक्रृत 
तास्पयंबृत्ति । इन दोनों श्राच्ायश्रवरों ने इस छोक का निम्न भाव 
प्रदर्शित किया है-- 

“पम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: । तत्र घस्मादीनना वच्यपदार्थ- 
विकल्पचर्ता तश्वाथंश्रद्धानभ|वस्व भाव भावान्तर भ्रद्धानाम्यं सम्यक्षत्वस्‌। 


इत्येप* स्वपर प्रत्ययपयौयाश्रितं भिन्नसाध्यसाधनभाव व्यबवद्दारनय- 
माश्निस्यानुगम्यमानों मोक्षमार्ग । 


अर्थात-सम्यग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान, व सम्यकूचारित्र की एकता 
व्यवद्दार मोक्षमाग है । यह व्यवहार मोक्तमार्ग, जीवपुदूगल सम्बन्धी 
पर्याय से उत्पन्न हुआ है और इसी पर्याय के आधीन है, तथा साध्य- 
भिन्न है श्रीर साधनभिन्न है । साध्य निश्चय मोक्तमाग है और साधन 
व्यवहार मोक्षमार्ग है । यह व्यवहार मोक्षमार्ग ऊपर के शुद्ध गुणर्थानों मे 
जीव को स्थिर करवा है । 


श्री अम्रतचन्द्राचाय ने प्रथम ही उमास्वामी का--'“सम्यग्दर्शन- 
शानपारित्राणि मोक्षमार्ग:” | यद्द सूत्र लिख कर यह पिद्ध कर दिया कि 
तत्वाथेसूत्र मे व्यवद्वार रतत्रय का कथन है और यद्द रत्नत्रय की एकतारूप 
(व्यवहार) मोक्षमार्ग है। इसी प्रकार अध्यात्मकमज्ञमातंग्डम लिखा है-- 
'सम्यर्टग्ज्ाननृत्त त्रितयमपियुतं मोक्षमार्गों विभक्तात ।॥।६। 
अ्थात्‌--सम्यग्दशं न, सम्यग्ज्ञान तथा सम्यकचारित्र को एकता 
व्यवहार मोक्षमाग है। श्लोक में 'त्रितयमपि युत' 'मोक्षमार्गोविभक्तात! 
शब्द सरक्ष ओर सुन्दर हैं । इन शब्दों ने सम्पूर्ण विवादों को समाप्त कर 
दिया हैं । इसी श्लोक की टिप्पणी में लिखा दै कि-- 
“ब्यवद्दारनयात, दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग'” । 
श्र्थात्‌- सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र की एकता ब्यवहारनय से 
मोक्षमार्ग है । टिप्पणीकार ने श्रपनी पुष्टि में किसी आचायं की एक 
प्राकृत गाथा भी उद्धुत की है। जो इस प्रकार है-- 
'सम्म दंसणणाणं चरणं मोक्खस्स कारणं जाणे। 
बचहारा निश्चयदोतत्तिय मह श्रो शिक्षो श्रप्पा ॥ 
इसी प्रकार तत्वार्थसार में लिखा है कि-- 
श्रद्धानाधिगमोपेकज्ञा या. पुनः स्यु' परात्मना । 
सम्यक्‍त्वज्ञानबुत्तान्मा स मार्गों व्यवद्दारत ॥ ६ ।४। 


अथ.त्‌-- सम्यग्दर्शन, ज्ञान व चारित्र जब भेदरूप रहते हैं--परा- 
श्रित होते हैं तो उस रत्नन्नयको व्यवहार से मोक्षमार्ग कहते हैं। क्योंकि 
थह माग पराधशित है। 


इसी प्रकार अनेक शासख्रो के प्रमाण दिये जा सकते हैं, परन्तु स्था- 
नाभाव तथा पुनरुक्त के भय से हम यहीं समाप्त करते हैं । अरब विचार- 
रणीय यह है कि यह व्यवद्वार मार्ग किल गुणखस्थान तक रहता है । इस 
का निर्णय थ्री विद्यानन्द स्वामी ने श्लोकवातिकमें इस प्रकार किया है-- 


रत्नश्रितयरूपेणायो मिकेव लि नो 5 न्तिमे । 
क्षण विवतंते हां तद्‌ वाध्य निश्चयात्नयात ॥ 
ब्यवहारनयाश्रित्य स्वेतश्प्रागेव' कारणस । 
मोक्षस्थेति विवादेन पर्याप्त न्‍्यायदशिन' ॥ सूत्र० १६५ 


इस का अ्रभिप्राय यह है कि श्रयोग केवली के अन्तिम समय में 
रस्‍्नत्रय निश्चयरूप हैं, इस से पहले के ग्रुणस्थान वाले रत्त्रय को भी 
र्यवद्वारदइश्टिसे मोक्षमार्ग कह सकते हैं ।! 


यहां स्पष्टरूपसे सयोग केचल्ली गुणस्थान तक के रशनम्रय को व्यवहार 
सोक्षमार्ग कहा है । श्री भास्करनन्दि श्राचार्य ने भी तस्वाथंसूत्र के प्रथम 
सूत्र की टीका मे यही कहा है-- 


“अ्रतएव अ्रयोगकेवली चरमससमयवर्ति रघ्नत्रयसम्पूण तैव सकत्न- 
घंसारोच्छेद निवन्चनमित्यत्र बोधब्यम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ू--९४ ब॑ ग्रुणस्थानके अन्तिम समयमे रत्नत्रयकी पूर्यता 
सममभनी चाहिये। 


! श्रीमान्‌ प० साशिकचन्द जो न्‍्यायाचाय ने भी इन श्लोकों का यही 
भाव लिखा है । 


गुणस्थान 
सोहनकमंण उदयात्तु भणितानि यानोमानि गुणस्थानानि। 
तानि कथ॑ भवन्ति जीवा यानि मिस्यमचेतनान्युक्तानि ॥ 
समयसार० गा० द८ 

भावार्थ--जितने भी गुणस्थान है वे सब मौहकम के उदय से होते 
है। ऐसा आगम में कहा हैं। इस लिये ये गुणस्थान श्रात्मा नहीं दें । 
जब सम्पूर्ण गरुथस्थान मोह के औदायिक भाव हैं तो १३ वां सयोग 
केवली गुणस्थान को भी मोह के उदय से ही मानना होगा । जब मोह 
का अंश है तो वह श्रश अवश्य ही आत्मा को विकृत कर रहा है । यद्यपि 
१२ वे गुणस्थान मोहकर्म का सर्वथा क्षय हो गया है परन्तु प्रधातिया 
कर्मो का तो तेरहवे में सदुभाव ह ही ये अघातियाकम भा आत्मा क 
सम्पूर्ण गुर्णो में कुछ न कुछ विकार करते ही हैं । इसी विपय को ब्रृहद्‌ 
बब्यसंग्रद्द में स्पष्ट किया हैं - 

श्रत्राह शिष्य-केवलज्ञानोःप्ती मोज्षकारशभूतरत्नत्रयपरिपूर्- 
तायां सत्यां तस्मिल्नैव क्षणे मोत्षेण भरावय सयोग्ययोगिजिनगुणस्थानद्वये 
कालो नास्तीति । परिहारमाह -यथाख्यातचारित्र जात॑ किन्तु पश्म 
यथाख्यान नास्ति। * योग तजयगते पुनरयोगिजिन चरमपमयं 
विहाय शेषाघातिकमंतीबोदयश्रारित्रसल जनयति' । 

प्रश्न-- केवलज्ञान के उत्पन्न होने पर रवनत्रय ( जो मोक्ष का कारण 
है ) की भी पूर्णता हो जाती है । पुन, सयोग केवली और अयोग केवत्ती 
श्रादि गुणस्थानों के लिये श्वकाश ही नदो है। अ्र*: ये गुणस्थान नही 
हैं। इस प्रश्न का आचाय उत्तर देते हैं कि, तेरहवे गुणस्थान में यथा- 
ख्यात चारत्र तो हो गया परन्तु परम यथाख्यात चारिन्न नहीं हुआा। 
क्योंकि अधातिया कर्मो के संस! से चारित्र से मल लगता ह अथवा 
अयोग केवली गुणस्थान के अन्त समय से पूव अधघातिया कर्मो का 
तीवोदय है वह चारित्र को विकृत करता है । ए० ३२ 


४ 


] 


प्रश्न - सम्यकचारित्र मे कुछ विकार होता है यह माना, परन्तु 
सम्यग्दशन तो पूर्ण है उप्र मे तो कुछ न्यूनता नहीं हो सक ) ९ 

उत्तर-- प्रध्यक विजातीय द्रव्य का स्योग द्रव्य के प्रत्येक गुग्य को 
विक्वृत करता है, यथा शुद्ध जल मे यदि आपने मीठा डाला तो उच्न्‍्ने 
उसके रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि सभी गुणों को विकृतल क्रिया और 
यदि नमक डाज्ा तो भी उसने सम्पूर्ण गुणों को विकृत किया। इसी 
प्रकार अ्रन्य जो भी पदार्थ उस जल में डालोगे वदह्दी पदार्थ जल के 
प्रय्यक गुण को विक्ृत करेगा । इसी प्रकार जत्न में से जो पद.र्थ निका- 
लोगे वह जल के प्रत्येक गुग को शुद्ध करेगा । 

अत आहध्मा में भो जो पुदूगल हृव्य हे वष्ठ चाहे परमाणु मात्र ही 
क्यों न दो वह झआाश्मा क प्रत्येक गुग़ को विक्रेत करेगा । 

प्रश्न--आ्राप की युक्ति तो ठीक है, परन्तु जैनसिद्धान्तामुसार तो 
सम्पग्दशन चनुर्थ गुणस्थान में ही क्षायिक अर्थात पूर्ण और अस्यन्त- 
निर्मल हो जाता है किम्तु शेष गुण १३ वे गुणस्थान में पुर्ण द्वोते हैं । 

जत्तर -ऐसा कहना ठीर नहीं है क्योकि किसी भी जैनाचाय ने चतु- 
थीदि गुणस्थानों मे सम्यग्दशन की पूर्णाता व पूर्ण निर्मंत्षता नही मानी है, 
अपितु सम्पूण आचार्या ने अ्रयोगकवली के ही सम्यग्दर्शन की पूर्णाता 
मानी है, यथा--भगवती आराघना मे सम्यग्दर्शन के जघन्य, मध्यम, 
डल्कृष्ट आदि भेद किये हैं। वहा प्रश्न हुआ कि-- 

“उस्कूष्टता कथ सम्यकत्वाराधनाया इति चेत्‌” । 

इृदद दिविध सम्यकत्वं सरागसस्यकत्वं वीतरागसम्यक्धख चेति । तश्न 
प्रशस्तरागसहितानां श्रद्धान सरागसम्यग्दशनम्‌ शगद्विरहितानां क्षीणमोंहा 
वरणानांबीतरागसम्यर्द शनम्॒ तस्याराघना उत्कृष्टारागमल्ाभावात्‌ श्रशेष- 
त्रिकालगोचर वस्तु याथात्म्यग्राहि सकलज्ञानसहचारित्वाज्च | १।%९% 

तत्र केवलिनो वयों मध्याशेपसदशास्‌ । केवलिशब्यों यद्यपि- 
सामान्येन केवलिद्ये प्रवृत्तत्तथापि दृह प्रबोगकेवर्ल्रग्रहणं इत्यन्यत्र- 
सरणाभावात्‌ | विजयोदया टीका पृ० १७५ 


न 


यहां आचार्य महाराज ने प्रहयोग केवलों का निषेध करके विशेषतया 
अयोग केत्र्नी का गअड्रण किया है | इस से स्पष्ट कर दिया है कि सयोग 
फेवल्ी का सम्यर्द्शन भा पूर्ण नहीं है। श्रत यह घछिद्ध है कि समय 
क्व आदि सम्पुण गुणों की पूर्णता एक साथ ही द्ोती है । तथा 
तम्वराथ सूत्रके टीझराफ़ार सभी आावारयों ने सराग और वीतराग इस प्रकार 
सम्यग्प्शन के दो भेद किये हैं। वहां वीतराग को आत्मविशुद्धिमात्र 
माना है | हस विशुद्धिमसात्र का अर्थ भी अ्योगकेवली के अश्रस्त समय फी 
भ्रास्मविशद्धि है | अभिप्राथ यह है कि आत्मा की पूर्ण शद्धता ही आम 
गुणों की पूर्ण शुद्धता है। यही कारण है कि निश्चय वयसे आत्मा को 
हो रश्नन्नरय माना गया है। इसके लिये तत्वार्थभारका नवों अन्तिम 
अधिकार देखना चाहिये । तथा च॒ श्रीमदाचायप्रवर कुन्द कुन्द स्वामी 
ले लिखा है कि-- 
जीवादीना श्रद्धान सम्यकवं जिनवरे, निर्दिष्टम्‌ | 
व्यवह्ारात्‌ निशि्चचत आरमा भ्रवति सम्यक्ष्वम्‌॥ 
दर्शनपाहुड ० गा० २० 

अ्रथोत्‌--जीवादि तरस्‍्वों का श्रद्धान (रुचि) को जिनवरों ने व्यवहार 
से सम्यग्दर्शन कहा है | निश्चय से आत्मा ही सम्यग्दशन है ) यही भाव 
समयसार आदि अन्‍्थों में भी बार बार श्राया है । 

इसी विषय को श्रीमान्‌ पं० मक््खनल्ाल जी न्यायालकार ने 
पंचाब्यायी की टीका में निम्न प्रकार स्पष्ट किया है--- 


'दशब गुणस्थान तक चारिन्न योग के साथ ही अपूर्ण बन रहा है। 
दशब के अन्त में चारिन्न मोहनीय के दूर हो जाने से वद्द पूर्ण हो चुका 
है, तथापि उसझो श्रशुद्ध करने मे कारणीभूत उसका सार्थी योग श्रभी 
तक अपना कार्य कर रहा है । इस लिये चारित्र के निर्दोष होने पर भी 
योग के सहचरय से डसे भी आनुषंगिक दोषी बनना पड़ता ह । यद्यपि 
कस को अहयण करनेवाला योग चारित्र मे कुछ मलिनता नहीं कर सकता 
हे, तथा।प चारित्र और योग दोनों ही श्रात्मा से श्रभिन्न हैं| भ्रमिज्ञता में 


६ 


जिस कार योग से आत्मा अशुद्धू समझा जाता है उदध्ी प्रकार चारिश्र 
भी समकमा जाता है। इसी लिये शास्त्रकारों ने यथाख्यात चारिश्न की 
पूर्णाता चौडहवे युणस्थान में बताई है. । वही पर परमावगाढ सम्यक्‍त्व 
भी बतलाया है । इस लिये चौदहवे गुणस्थान में ही रस्नन्नय की पूर्णता 
होती है और वहीं पर मोक्ष प्राप्ति होती है ।?--प््‌० १६८ 

प्रश्न--यहां स्पष्टरप से चारित्र मे श्रानुषंगिक दोष कहा है ? 

अर्थात्‌--चारित्र तो पूर्ण नि्ंल है परन्तु योग के सहचय से उस 
को भो दोषी कह दिया गया है । 


उत्तर--बद्द कथन अशुद्धतर नय की अपेक्षा से गुणों को प्थक पृथक 
मान कर किया गया है । चास्तवम गुण पृथक पृथक नहीं हैं । श्रत: 
निश्चय नयसे इन कल्पनानों में कुछ भी सार नहीं है । संग दोष तो दो 
पृथक पृथक व्यक्तियों में एक दूसरे का लगता है, परन्तु गुण भिन्न भिन्न 
नहीं है और न भ्राश्मा ही गुणों से भिन्न कोई श्रन्य पदार्थ है । यदि इन 
सब को पृथक माना जाये तो प्राप्मा का श्रभाव हो जायेगा! । फिर भी 
इतना वो स्पष्ट है है कि नेरहवे गुणस्थान तक का रल्नन्नय पूर्ण नही है । 


लक्षण 


श्रीमदाचायंवर्य उमा स्वामी ने सम्धग्दर्शन का लक्षण “तत्वार्थश्रद्धान 
सम्यग्दशनम' किया है । परन्तु तत्वार्थ श्रद्धान तो मिध्याहष्टियो को भी 
होता है । इसलिये श्रीमान्‌ू प० टोडरमत्न जी ने मोक्षमार्ग प्रकाशक में 
इस श्रद्धान के साथ विपरीताभिनिवेश रहित शब्द और जोइ दिया है । 





“वास्तव से ता न एक गुण विक्ृत होता है, और न एक गुण निमल ही 
होता हैं| एक गुण के विकृत द्वोने पर सम्पूर्ण गुण विक्ृृत *वयमेव हो 
जाते हैं | तथा एक गुण के निमतत होने पर अन्य सब गुण निर्मल हो 
जाते हैं। किसी द्रव्य के एक गुण की निर्मलता व बिक्लति मानना दी 
मिथ्या श्रान्तिमात्र है । क्योंकि ऐसा होना असंभत्र है | 

७ 


अथीत--उन्द्रोने सम्यग्दर्शन का क्षण 'विपरीताभिनिवेश रहित 
तस्वार्थ श्रद्धान' किया है | श्रद्धा, विश्वास, प्रीति, प्रतोति, रुचि, भ्रभिज्ञाषा 
आदि शब्द एकार्थवाचक बताये गये हैं । अनगार घर्म्मौझत अ्र० २ 
छो० ४६ में रुचि का भ्रर्थ श्रद्वा किया है । इसी प्रकार षटप्राभ्ुत की 
टीका में 'अ्रद्धांनं रुचि'” कहकर श्रद्धान का अर्थ रुचि किया गया है। 
दशनपाहुडढ, गा० २० । इस से सिद्ध हैं कि शच्ि श्रीर श्रद्धान 
एकार्थक शब्द दें । परन्तु पच्राध्यायीकार ने श्रद्धान को ज्ञान की पर्योय 
कद्द कर सम्यग्द्शन के इस क्षज्षण को स्वीकार नहीं किया, जैसा कि 
लिखा है --- 
५जत्न सम्यक्त्व॑ तदेजेति सन्ति ज्ञानस्थ पर्यया: ॥२।३८६॥ 


इसी प्रकार रूचि भी ल्ोभकषाय का विकार हैं उस को भी लमग्य- 
ग्दशन नही कहा जा सकता । 


“"तत्वार्थ श्रद्धान सम्यग्दर्शनम्‌ ।' 


इस सूत्र की टीका करते हुये श्री भास्करनन्दि आचाय लिखते हैं-- 

+ रूचि सम्यक्ष्पमिति केचिदाहु, रुविश्चेच्छामिज्ञाष इत्यनथीन्तरम्‌। 
साच चारित्रमोहप्रकारस्थ लोभकषायरस्य भेदरुतस्मिश्व सम्यकव ऋर्वक्तणे- 
दुड्"ोकियमाण 5तिव्याप्तय व्याप्ति जत्षण दोषद्॒यप्रसंग: स्यात्‌ू।._ तस्मा- 
देतज्लक्षण सम्यकत्वस्य परित्यज्यते । 


अर्थात--रुचि, इच्छा, अभिज्ञाषा आ्रादि शब्द समानाथंक हैं । शोर 
ये सब लोभ कथयाय के भेद हैं। 'श्रत तत्वार्थरचि को समभ्यग्दशन का 
लक्षण मानने पर लक्षण मे श्रतिव्याप्ति और श्रब्याप्ति दोष आयगे। 
क्योंकि मिध्याइष्टियो के भी तत्वरुचि होती हैं बे भी सम्यग्दष्टि बन 
जायेगे । श्रतः यद्द अतिब्याप्ति दोष है । तथा भ्रई॑न्तों के इच्छादि का 
अभाव द्वोने से वहां सम्यग्दशन नद्दी रहेगा।इस लिये यहद्द श्रव्याप्ति 
दोष है । अत: इस दूषित लक्षण का त्याग करते दें । अत' भारकर- 
नन्‍दी आचार्य ने सम्यग्दशन का लक्तण किया है कि-“विपरीत!भिमान 


च 


रहितमास्मस्थरूपं सम्यग्दशनम्‌” अर्थात्‌ विपरीत श्रभिमान से रहित जो 
आम का स्वरूप है वह सम्गग्दशन है। भआचाय महाराज कहते हैं कि 
यह कक्तण 'अब्याप्ति' और श्रतिव्याप्ति आदि दोषों से रहित है। यहां 
विपरीताभिमान का श्रर्थ दर्शनमोहनीय और अ्रनन्तानुबन्धी कषाय का 
है। अर्थात्‌ इन के ज्ञय होने पर जो आप्म-स्वरूप प्रकट द्योता है उस का 
नाम सम्यग्दशन हैं। 


श्रागे अरचार्य लिखते हैं कि--तत्च सम्यग्दशर्न सराग बीतराग विकल्पादू 

द्विविधम्‌ | प्रशम संवेगानुकम्पास्तिक्याभिव्यक्तिक्तक्षणं सराग सम्य 
कवम्‌। भ्रास्मविशुद्धि मात्र वीतरा रसस्यकत्वमिति । 

अ्र्थात-- विपरीताभिमान रहित आस्मस्वरूप लक्षण वाजा सम्य- 
ग्दशंन दो प्रकार का है। एक सराग ( व्यवद्दार ) दूसरा वीतराग श्रर्थात्‌ 
निश्चय । विपरीवाभिमान रहित प्रशम संवेग अ्रजुकम्पा श्रादि का जो 
अ्रभिव्यं तक ( प्रकाशक ) है वह सराग सम्यग्दशंन है और आ्रात्मा की 
पूर्ण विशुद्धिमात्र को वीतराग श्रर्थात निश्चय सम्पग्द्शन कहते हैं । यद्द 
निश्रय सम्यग्दर्शन श्रयोग केवली के अ्रन्तिस समय मे उत्पन्न होता है । 
यह श्रिद्ध किया जा चुका है। पूज्यपाद स्वामी ने सर्वार्य विद्धि में त्था 
राजवानिक व श्लोकवारतिक में भी सम्यग्दशन के >परोक्त शब्दों में हो 
दो भेद किये हैं, इस प्रकार तस्वाथंसृत्र के टीकाकार श्राचार्यो ने उस के 
दो भेद कर के, प्रथम के लक्षण, प्रशम, सचेग, श्रनुकंपा, आस्तिक्य 
आदि किया हैं, और हसस को सराग झअधौत्‌ व्यवहार सम्यग्दशन माना 
है । परन्तु इस लक्षण पर श्री घवला जी में एक प्रबल शका यद्द उठाई 
गईं है कि प्रशस, सवेगादि लक्षण मानने पर श्रसयत सम्यरदृष्टि अर्थात 
चतुर्थ गणस्थान का अभाव मानना पडेगा। और पूव॑लक्षण (तस्तवार्थ- 
श्रद्धान क्क्षण) से इस लक्षण का विरोध भी है। इस का आचार्यों ने 
उत्तर दिया हैं कि यह बात नहीं है क्यों कि ' शुद्धाशुद्ूनय समाश्रययात्‌ 
अथवा तत्वरूचि: सम्यका-व अशुद्धतरनय समाश्रयणात” ॥ भा १ प्ू १५१ 

तस्वा्थ श्रद्धानलच्चण अशुद्धनय की प्रपेज्ञा से है श्रीर प्रशम आदि 


& 


लक्षण शुद्धनय का आश्रय क्ञेकर किया गया है? । यहाँ शुद्धनय का 
अथ निश्चय नय नहीं है, अपितु चतुर्थ गुणस्थान की अपेक्तासे शुद्ध है । 
अस्तु अभिप्राय यह है कि श्री धवल्ला जो में प्रशम संवेग ञ्रादि की 
झभिव्यक्ति चतुर्थ युणस्थान में नहीं मानी अपितु पंचमादि में मानी हैं । 
घवला जी के मतानुसार तस्वार्थश्रद्धान लक्षण चतुथे गुणस्थान की अपेक्षा 
से है | क्‍योंकि वहाँ पर केवल्षश्रद्धान मात्र ही उत्पन्न होता है। तथा 
प्रशम संवेग श्रनुकम्पा, आस्तिक्य श्रादि अभिव्यंजक पंचम गणस्थान की 
अपेक्षा से लक्षण माना गया है। यद्यपि यहां भी श्रद्धान रहता है। इसी 
प्रशम, संतेग, अ्रनुकंपा, आस्तिक््यके साथ जब निर्वेद, श्रादि गुण उत्पन्न 
हो जाते हैं तब वह चटे गुणस्थान का ज्क्षण हो जाता है। इसी प्रकार 
भ्रागे श्रास्मानुभूति लक्षण द्ोता है और शुद्धात्मानुभूति और पुन. आस्स- 
विशुद्धिमात्र सम्यग्दशन का लक्षण रह जाता हैं| इस श्राव्मविशुद्धिमात्र 
को ही ज्ञान चेतना भी कहते हैं । श्रमिप्राय यद्द है कि श्राचार्यों ने सम्य- 
ग्दशन के छत्तस्म भिन्न २ किये हैं संभवतः वे सब गुणस्थानों की 
अपेक्ता से प्थक पृथक लत्तण #िये गये हैं । श्री धवला जी के सकेत से 
यह अनुमान ज्गाया जा सकता है । 


१० प्रकार का सम्यक्त्व 


सम्यग्दर्शन की उप्पत्ति भ्रनेक प्रकार से मानी गई है, यथा सात 
प्रकृतियों के ज्ञय आदि से जो डस्पन्न होता है उसे क्लाषिक श्रादि कद्दते 
हैं। किन्‍्हीं भ्राचार्यों ने सम्यग्दशन की उत्पत्ति में उपरोक्त कारण को 
मौण करके ज्ञान को ही मुख्य कारण माना है । श्रत उन भाचार्यो ने 
ज्ञान के भेद से सम्यग्दशन के दस भेद किये हैं। यथा-- 

(१) भ्राज्ञासम्यक्त्थ | यद्द वीतराग भगवान की श्राज्ञा को ही प्रधान 
मानता है, उस में ननुनच करना यह नहीं जानता। 

(३) रुचि, तस्वार्थ जानने में रूचि होती है। 


# और अशुद्धतर नय को अपेक्षा से तत्व रुचि को मम्यम्दशन कदते हैं। 
श्० 


(३) पुराण आदि प्रथमालुयोग के पठन पाठन से जो सम्यग्दशन 
उत्पन्न होता है वह उपदेश सम्यग्दशन है । 


(४) सूत्र, मुनीनामाचास्सूत्र मूलाचारशाशत्र॑ श्र्‌_स्वा यदुष्पौद्मते 
तस्सूत्र सम्यकत्व॑ कथ्यते । 


(५) उपलब्धिवशाद्‌ दुरभिनिवेशविध्वशनान्‌निषपमोपशमाभ्यन्त:- 
कारणात्‌ विज्ञातदुर्ब्याख्येय. जीवादिपदार्थ बीजभूतशाख्राद्यदुत्पय्यते 
त्तत वी जसम्यकत्व॑ं प्ररूप्यते | 

(६) संक्षेप,--जीवादि पदार्थों को संक्षेप से जान कर जो सम्यकश्व 
उत्पन्न हो वद्द सक्षेप है | 

(७) विस्तार,--द्वादशांग श्रवणेन यज्जाबते तदूविस्तारसम्यस्वम्‌ 


(८) अथ--अंगवबादा श्र॒तज्ञान से जो डत्पन्न दो बह अर्थ 
सम्यकत है। 


(६) श्रवगाढ, अग और अंग वाह्म शास्त्रों के श्रध्ययन से जो उत्पश्ष 
हो वह श्रयगाढ है। यह श्रुतकेचली के होता है । 

(१०) परमावगाढ ।--यप्केवलज्ञानेनाथौनवलोक्य सद्दृष्टि भवति 
'तस्य परमावगाढ पम्यफ्त्व कथ्यते । 

केवलज्ञान द्वारा पदार्थों को ज्ञान कर जो श्रद्धान उश्पन्न होता है वह 
'परमावगाढ सस्यक्त्व है। षट्प्राभ्दतादि, दशनप्रा० टीका । 


इन दस सेदों से आचार्यों ने स्पष्ट कर दिया कि जैसे जैसे ज्ञाय 
चढ़ता जाता है बैस बेख ही सम्यग्दशन भी दृढ़ द्ोता जाता है। और 
कवलज्ञान के होने पर वह परमावगाढ़ हो जाता है। श्राचार्यो ने ह्स 


प्रकार सम्यक्वके क्रमिक विकाह्म की घोषणा की हे । इसी लिये आझाचार्यों 
ले ब्विस्ा है-- 


यावन्मात्र ज्ञान तावन्मान्न॑ सम्यग्दशंन सम्यकचारित्र' च, तेषामेकी- 
आवतिश्रयाव्‌ । षरप्रा० टीका । 


११ 


इसी प्रकार भगवती आराधना मे लिखा है कि-- 
त चेव हृवइणाण त चेव य होह सम्मतम्‌ ॥ ६ ॥ 


टीका में छिखा है कि जैसा चारित्र का ज्ञान स शअविनाभाव है, वेसा 
ही सम्यरदर्शन के साथ भी है । चांरित्र ही ज्ञान और दर्शन है । तथा 
श्रीमदाचायंवर्य कुन्दकुन्द स्वामी कद्वते हैं कि-- 


ब्यववहारेणोप दिश्यते ज्ञानिनश्चारित्र दर्शन ज्ञानम्‌ । 


नापि ज्ञान न चारित्र न दर्शन ज्ञायक: शुद्ध ॥ 
समयसार १|७ 


अथोत--ज्ञानी के न तो दशन है औ्रोर न ज्ञान हैं । वह तो शुद्ध 
चैतन्यरूप है | शास्त्रों मे उसके जो जान आदि कहे हैं, वे सत्र व्यवहार 
दृष्टि से कह गये हैं । अर्थात वद ओ्रोपचारिक कथन है. | इस पर शंका 
की गई कि इस व्यवहार-कथन का श्रावश्यकता कया हैं ? इसका उत्तर 
आचार्यों ने दिया है कि-- 


यथानापि शक्योएनायोडिनाय भाषा विना तु ग्राहयितुम्‌ । 
तथा व्यवह्ारेश विना परमार्थापदेशमशक्यम्र्‌ ॥ ८ ॥ 


अर्थात्‌-- जिस प्रकार अनाये जनो का बिना स्लेच्छ भाषा के नहीं 
समझाया जा सकता उसी प्रकार साधारण जनों को व्यवहार के उपदेश 
बिना नहीं समझाया जा सकता । इस लिये श्राचार्यों ने साधारण 
जनों को बच के लिये सम्यग्दश्शन श्रादि को आश्मा के गुण कद्द कर 
उपदेश दिया हे । इन गाथाश्रो पर शआआचार्यो ने जो वृत्तियां लिखी हैं वे 
भी ध्यान से मनन करने योग्य हैं । श्री अ्रम्रतचन्द्राचारय कहते हैं कि धर्म 
और घर्मी का यद्यपि स्वभाव से अभेद है तो भी नाम से भेद होने के 
कारण व्यवह्ारमात्रपे ज्ञानी के दर्शन, ज्ञान चारित्र कद्दा है । परन्तु 
परमार्थे से देखा जाये तो एकद्बब्यकर पिये गये अनन्त प्यौयपने कर 
एकसेक मिले हुए अभेदध्वभाव बस्तु को अ्रनुभव करने वाज्ञे पणिडत 


श्र 


पुरुषों के दर्शन भी नहीं, ज्ञान भी नहीं और चारित्र भी नहीं हैं । वह्द 
तो केवल ज्ञायक (चैतन्य) शुद्ध स्वरूप हैं । 

अभिप्राय यह है कि सम्यग्दशन श्रादि व्यवह्ारनय से प्रथक पृथक 
कहे गये हैं | वास्तव में प्रथक पृथक नहीं हैं । यही कारण है कि 
आचार्यो ने सम्पूर्ण गुणो को एक गुणात्मक तथा एक गुण को सर्वे- 
गुणात्मक कहा है। | जब यह सिद्धान्त है तो स्पष्ट हो गया कि एक गुण की 
न्यूनता सम्पूर्ण गुणो में न्‍्यूनता हैं तथा एक ग्रुण का घिकार सब गुणों 
में विकार करता हैं। इसो लिये द्रब्यसग्रद की टीका मे आचार्यों ने 
सिद्धों के सम्यग्दशन को परमत्षायिक माना है। यदि ज्ञायिक णक ही 
प्रकार का होता तो परमक्षायिक लिखना ही व्यर्थ था । 


अभिप्राय यह है कि सम्पूर्ण श्राचार्यो ने सम्यग्दर्शन के लक्षण 
तस्वार्थ-भ्रद्धान किये हैं । तथा पुरुषार्थ सिद्धुयुपाय में और श्रद्धय प० 
टोडरमल जी ने इस मे विपरीताभिनिवेशरह्तित शाब्द संयुक्त करके सम्य- 
क्य का लक्षण उिपरीताशिनिव्रेश रहित तत्त्वाथश्रद्दान सम्यग्द्शन जिया 
हैं| श्रीपान प० टोडर्सल जी ल्िग्ते हैं कि सम्यग्दर्शन में जो 'सम्प्रक 
शब्द हे वह प्रश्सावाचक है, अत: 'सम्यक' शब्द का श्रर्थ ही विपरीता- 
मिनिवेश रहित है । विपरीताशिनित्रेश का प्रथ्थ है उलटे श्रभिप्राय से 
रहित जो नक्गर्थश्रद्धान है वह सम्यग्दर्शन है। विपीराताभिनिवेश 
सात प्रकृतियों के डपशम व क्षय आदि से द्वोता है, जेखा कि श्रीमान्‌ 
प० टोडरमल जी ने स्वयं लिखा है--- 

+ मिथ्पात्व कमंका उपशम अ दि होते विपरीताभिनिवेशका श्रभाव 
होय है। मोक्षमार्गंर््राशक प्रृ०« ४७६२ 

यही बात श्री जैसेनाचायं ने पचास्तिकाय की टीका में लिखी है, 
यथा योसो विपरीतामिनिवेशपरिणाम. स दर्शनसोह: । ए० 4६२ 


अधथात्‌--दर्शनमोहनीय का नाम विपरीताभिनिवेश है । 





 ज्ञानाणंव 
१३ 


अभिप्राय यह हैं कि दर्शनमोहनीय के श्रभाव से जो तस्त्राथ-भ्रद्धान 
होता है उस का नाम सम्यग्दशश न हे । यह सम्यग्दशेन दो प्रकार का है-- 

(१) ब्यवहार अर्थात्‌ सरास । 

(२) बीतराग अर्थात्‌ निश्चय । 

ब्यवह्ार सम्यग्द्शन चतुर्थ ग्रुणस्थान से अ्रारभ द्वोकर सातचे 
युणस्थान तक रहता हे तथा निश्चय सम्यग्दशन सातबे गुणस्थान से 
त्तेरहंध तक रहता है। यद्यपि यह निश्चयसम्यग्दशन भी व्यजद्यार है 
परन्तु प्रथम की अपेक्षा से यह निश्चय है। तथा चतुर्थ गुशस्थान आदि 
के सम्यग्दशन को भी मिथ्यास्वी के श्रद्धान की श्रपेक्षा से निश्चय सम्दशन 
कट् सकते हैं | परन्तु वास्तव में घट्ठ व्यवहार ही है | व्यवहार, उपचार, 
पर्याय, पराश्चित, अशुद्ध, सराग, विकल, भेद आदि शब्द समान.थंक हैं । 
अर्थात्‌ आचार्यों ने व्यवहार सम्यग्दशन का कथन, सराग, उपचार, भेद, 
अशुद्ध विकल, भेदसम्पकवके नाम सर किया है। अत. जहा भी उपरोक्त 
शब्दों मे से कियी भी शब्द का प्रयोग हुआ हो वही ब्यवहार सस्यग्दशेन 
का कथन समझ लेना चाहिये | इस के अश्रल्ञावा जहां भी सम्यग्दशशन के 
अंगो का तथा उस के दोष व सत्ष आदि का कथन किया गया है वह 
सब भी ब्यवहार सम्यग्दशन का ही कथन समझ लेना चाहिये | 


व्यवहार का स्वरूप 


व्यवहार रानअ्य का स्वरूप आचार्यो ने निम्न प्रकार से लिग्वा है। 

(१) साध्य खाघन और साधक आदि भिन्न २ हों। जैस वस्त्र को 
शुद्ध करने के (लय साबुन लगाया जाता है । इस में साबुन और उख्तन 
आदि भिन्न २ हैं। यदि वास्तविक दृष्टि स देखा जाये तो साबुन भी 
मैल ही है। यहां यदि साबुन को शुद्ध कद्दा जाये तो यह कथन व्यहार 
कथन कह क्षाग्रेगा । क्यों कि साबुन स्वय शुद्ध नहीं है अपित शुद्धि का 
कारण है। इसी प्रकार यह सम्यग्द्शन आदि रत्नन्रय भी मुक्ति का 


श्ष्ट 


परंपरा कारण है। इसी किये हस को व्यवद्ार रथ्नत्रय कहते हैं । 


(२) पराध्रित | जिस प्रकार 'घीं स्वयं शीतल होने पर भो अप्ति के 
आश्रित होने से जज्ञाने का कार्य करता है। यदि जैनदशन की दृष्टि से 
देखा जाये तो श्र्मि और घृत के सयोग से एक तीघरी पर्योय बन गईं 
है | क्योंकि उस घृत में इस समय घृत के शीतल्ादि गुणों का श्रभाव 
सा है, श्रप्मि के संयोग से इस के रूप, रस, स्पर्श गन्ध आदि सम्पूर्ण 
गुण विकत हो जुके हैं । यदि कोई व्यक्ति अपनी मूर्खता से इस को घी 
समम कर पीने का प्रयरन करे तो उस का मुख श्रादि जलने के सिवा 
अन्य क्‍या लाभ हो सकता है ? इसी प्रकार सराग सम्यग्दर्शन भी राग 
श्रादि से सयुक्त होने के कारण उस की एक तीसरी पर्याय बन गई है । 
वास्तविक शुद्ध सम्बग्दशंन तो मोक्ष का ही कारण है परन्तु यद्द सराग 
सम्यग्दशन मोक्त का कारण न होकर बन्ध का कारण होता है । यद्दी 
कारण है कि सरागसम्यग्दशन को व्यवहारसम्यग्दर्शन कहते हैं। क्‍यों 
कि यह परंपरा मोक्त का कारण है, साज्ञात मोक्ष का कारण नहीं है। 


(३) सेद यदि शुद्ध निश्चयनय की दृष्टि से देखा ज्ञाये तो आप्मा 
पं पु 3 प ५8 नि री 

एक अखड पिंड है, शअ्रभेद हे, उस में दशन, ज्ञानचारित्र आदि क॑ 
कसर्पना ब्यवहार दृष्टि से की जाती है | श्रत- जब तक इस प्रकार 
की भदबुद्धि है । डस समय तक के रस्नत्नय, व्यवहार रत्नन्नय 
कहलाते हैं । क्‍योंकि यह एक शब्द्भत ग्रात्सा में द्वेत कल्पना करता 
कि | पं पु 
हैं । जब तक इस की हृतटदृष्टि बनी रहेगी तब तक हस के बन्धन <हेंगा, 
ओर जब इस की यह द्वैतमावना नष्ट होगी डमस समय मोक्ष होगी । 
इसी प्रकर जिस सम्परग्दर्शन के उपशम श्रादि भेद हैं बढ़ भी व्यवद्दार 
सम्यग्दर्शन है। क्योंकि भेद विक्ृत अब्रस्था का द्योतक है | हसी प्रकार 
सम्यग्दशन के भेदप्रभेदश्रगांदि का कथन भी डस के विकार का द्योतक 
पे पर || मप 
है। विकृत को 'शुद्ध' व्यवहार से ही कहा जाता हैं| इस प्रकार आचार्यो 
ने व्यवह्वर का अनेक प्रकार से वणन क्या है | 


श्ढ 


प्रश्न--भ्रीमान्‌ प॑० टोडरमल जी ने मोक्षमार्ग प्रकाशक में विपरी- 
ताभिविवेश रद्दित सम्यग्द्शन को निश्चय सम्यग्दशन माना है और 
आप उस को व्यवद्दार कहते हैं, यद्ठ विरुद्ध कथन है। 

उत्तर -सात प्रकृतियों के उपशम, क्षय, क्षयोपशम से जो आत्म - 
परिणाम द्ोता हैं उस को वहाँ सम्यग्दशशन के नाम से कहा है, श्रौर 
डसी को निश्चय माना गया है । तथा उन की कथनरीोली ही पृथक है। 
डन के कथनानुसार सम्यग्दर्शन के ब्यवदह्दार आदि सेद नहीं हैं, श्रपितु 
डस्र सम्यकतव को साक्षात्‌ मोक्षका कारण मानना व्यवहार है | यही दम 
कद्दते हैं, कि यह रत्नत्रय साक्षात्‌ मोक्ष के कारण नहीं हैं, अपितु परंपरा 
मोक्ष के कारण हैं | श्रतः इन को व्यवहार नय से मोक्ष का कारणा कहते 
हैं | अ्रथीत्‌ सम्यग्दर्शन ब्यवहार और निश्चय नहीं है अपितु यह 
व्यवहार नय से मोक्ष का कारण है, इसी लिये इस व्यवहार 
सम्यग्द शैन कहते हैं । यही ब'त मोक्ञमार्ग प्रकाशक में है। तथा च 
स्वनामधन्य प० टोडरमल जो जैवे महान विद्वान आचार्यो के विरुद्ध 
कद्द भी कैसे सक्ते थे | 

प्रश्न-- किन श्राचार्या ने विपरीतासिनिवेश रहित सम्यग्दर्शन को 
व्यवहार सम्यर्दर्शन माना है | उनके नाम तथा शास्त्रों के पूरे पते सहित 
बताने का कृपा करे | क्योंकि वतंध्वान समय के प्राय सभा विद्वान सात 
प्रकृतियों के डपशम श्रादि से प्रकट होने वाले सम्यग्दर्शन को निश्चय 
सम्यग्दर्शन कहते हैं । 

उत्तर--सम्पू्ण दिगम्बर जैनाचार्यों ने इस को ब्यवदार सम्यग्दर्शन 
माना है । हम क्रमश: उनका उल्क्तेख करते हैं | 


$ 
श्री कुन्दकुन्दाचार्य 
केवल्तीकल्प श्री कुन्दकुन्दाचाय का स्थान सर्वोपरि है। जैनसिद्धान्त 
की परीक्षा उन्हीं के वाक्यों के आसरे से की जासकती हैं | अ्रत* अब हम 
उनके वचनामतो का रसास्वाद कराना चाहते हैं । 
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जीवादीनां श्रद्धानं सम्यकव॑ जिनवरैनिर्दिष्म्‌ । 
व्यवहारात्‌ निश्चयत'* शझात्मा भवति सम्यकक्‍त्वम्‌ ॥ 
घटप्राभ्ुत० दशनप्रा० 
सम्यकक्‍ववरत्लसारं मोक्षमहावृत्तमुलमिति भणितम्‌ | 
तज्जायतेनिश्चयय. व्यवहारस्वरूप  द्विभेदन ॥ 
रयणसार गा० ४७ 
श्राप्तागम तत्वानां श्रद्धानं भवति सम्यक्त्वम । 
नियमसार गा० ५ 
संस्कृतटीका--अ्रथवा. जीवाजीव खबसंवरनिजरा. बन्धमोक्षार्या 
मेदात सप्तथा भवन्ति। तेषां सम्यकृश्नद्धानं व्यवहास्सम्यक्वमिति | 
आ्रत्माश्रात्मनिरत' सम्यग्द'ष्टभवति स्फुर्ट जीव: । 
जानाति ततू सज्ञानं चरतीह चारितन्नमार्ग इति ॥ 
भ्रावपाहुड ० मा० ३१ 
टीका--अआ्रास्मा श्राव्मनिरत आत्मन श्रद्धापर- सम्यर्दश्भिबति सस्‍्फुट॑ 
निश्चयमयेन । व्यवहारनयेन तु नत्वाथंश्रद्धान मग्यग्दशन भवति, जीव- 
आत्मा सस्यग्दशिज्ञातव्य । जानाति ते आाप्मानं नत्मदज्ञान सम्यग्श्ानं 
भवति, व्यवहारेणश तु खप्ततस्वानि जानाति तम्सभ्यश्ज्ञानां भवति | त॑ 
श्राप्मान जीवोषरचरति तनन्‍्मयो भ्रवति श्राष्मन्यंक कोज़ीभावो भवति इहा- 
स्मिनू ससारे, चारिन्नमार्ग इति, व्यवदह्दारेण तु पापक्रियाविरमण चरणां 
भचति । 
स्वद्वव्ययत: अ्रमण*' सम्यग्टष्टिभंबति नियमेन । 
सम्यक्त्यपरिणत*ः पुन छिपते दुष्टाप् #मोणि ॥ १४ ॥ 
मोक्ष पाहुड 
तख्वरुचि, सम्यकत्व॑ तत््वग्रहणं च भवति संज्ञानम्‌। 
चारित्न परिद्वार: प्रजल्पित जिनवरेन्प्रं: ॥ ३८ ॥ मो० प]० 
टीका--तत्वरुचि सस्यकक्‍त्व तस्वाना जीवाजीवास्रतबन्ध संच निर्जरा- 
मोक्षनक्षणोपल ज्षित।न। रूचि श्रद्धा सम्यकत्वमुच्यते | ''नक्त्यार्थश्रद्धान 
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झम्पग्दर्शनम!' इति वचनात | यह व्यवहार सम्यक्त्व है| निश्चय सम्य- 
कश्वका कथन पूर्व गाथा में किया है । गाथा १४ में तथा ३६-३७ में भी 
निश्चय रलन्रय का कथन हैं तत्पश्चात्‌ गाथा ३७ मे व्यवहार सम्यग्दर्शन 
का कथन है। तस्वाथंसूत्र में जिस सम्यग्दर्शन का कथन है वद्द व्यवहार 
सम्यग्दर्शन है यह भी यहां सिद्ध किया गया है । 


भावाथ --पूर्वोक्त गाथाश्रों का भावार्थ यह है कि सम्यक्त्व-रतनसार 
ही मोक्तरूमी बृक्षका मूज है । वह सम्यक्त्व जिनवर देव ने २ भ्रकार का 
कहा हैं १ व्यवहार २ निश्चय । सात तत्वों का श्रद्धानरूप व्यवहार सम्य- 
क्‍रव है और आत्मा मे तद्रूप होकर आरस्मानुभव करना निश्चय सम्यक्षत्व 
है । तथा अपनी आत्मा में रतश्रमण: मुनि नियम से निश्चय से सम्य- 
गृष्टि होता है और वह मुनि सम्यक्‍त्व में (आत्मा मे) रत होने के कारण 
शीघ्र ही कर्मा से मुक्ति पा लेत। है । गा० १४ मोक्षपाहुड । यह निश्चय- 
सम्यक्व का कथन हैं । इस से यद्द बात सिद्ध हो गईं कि निश्चय सम्य- 
कस मुनि ही प्राप्त कर सुकता है । निश्चय सम्यक्व का कथन हम आगे 
करेगे । तस्वरुचिक्का नाम सम्पक्त्व ( व्यवहारसम्बक्त्व ) है यही मोक्ष 
शाखत्र में “तव्वाधेश्राद्धानं सम्बग्दशनस्‌” कहट्दा गया है यह भी व्यवहार 
सम्यग्दर्शन है । 


पंचास्तिकाय 


सम्यकक्‍व श्रद्धान भावानां तेषामघिगमो ज्ञानस्‌ || १०७ || 

इस गाथा की टीका करते हुये श्री जैसेनाचायय लिखते हैं -- 

अथ व्यवहार सम्बकक्‍्व कथ्यते । -- 

सम्यकत्व॑ मचति । कि कतू । सदृहर्ण मिथ्यास्वोदयजनित विपरी- 
ताभिनिवेशरहिन अ्रद्धानम्‌। केषां सब,न्‍्ध ( भावायाम्‌ ) पचास्तिकाय 
घड॒द्रब्यविकल्परूप॑ जीवाजीपढ्वय॑ जीवपुदूगल सयोगपरिणामोत्पन्ञा 
स्रवादिपदार्थसप्तकं, चेत्युक्त लक्षणानां भावानां जीवीदिनवपदाधोनाम। 
इद तु नवपद्दार्थ विषयभूतं व्यवद्वारसम्यक्वम्‌ । 


श्घ 


अथे--श्रव व्यवहार सम्यवृत्व का कथन करते हैं | मिथ्यात्व उदब- 
जनित विपरीताशिनिवेश रहित जो सप्ततत्वों का श्रद्धान है वह व्यवद्दार 
सम्पग्दर्शन है । अर्थात अनन्तानुबन्धी तथा दश्शनमोहनीयर्जानत जो 
विपरीत रुचि है उस के नाश से जो तस्‍्वाथंश्रद्धान होता है वह ब्यवह्दार 
सम्यग्दर्शन है । क्‍योंकि यह नव या सात पदार्थों को विषय करता है 
इस त्रिये यह व्यवहार सम्यग्दशेन है। यह व्यवहार सम्यग्दर्शन निश्चय 
सम्यकत्व का कारण है। इसी गाथा की टीका श्रस्तचन्द्राचाय॑ ने की है 
जिप का खुलासा निम्न प्रकार किसा गया है-- 

'काललब्धि के प्रभाव से मिथ्यास्व नष्ट होय तब पदार्थों की जो 
यथार्थ प्रतीति होय उस का नाम सस्यग्दर्शन है । यही सम्यग्दशन शुद्ध 
चैतन्य स्वरूप आम्मपदार्थ के निश्चय कराने का बीजभूत है ।” अर्थाव 
मिथ्पात्व प्रकृति क नष्ट होने से जो सम्थग्दर्शन होता है चह निश्चय 
सम्यग्दर्शन का कारण है । अत वह व्यवहार सम्यग्दर्शन है । 


घर्मोौदिश्रद्दान सम्यकक्‍त्व ज्ञानमंगपू्व गतम्‌ । 


चेष्टा तपसिचर्या व्यघहारों मोक्षमा्ग हति॥ १६० ॥ 

अर्थात धर्म श्रधमे, काल, आकाशादि व्रच्यों का श्रथवा सप्त तत्वों 
(पदार्थों) का श्रद्धान श्र्थात प्रतीति सो तो ब्यवष्टारसम्यक्व है । ग्यारह 
अंग १४ पूर्च रूपी श्रुतज्ञान है वह व्यवहारसब्यश्ज्ञान है। १२ प्रकार 
का तप और १५३ प्रकार का चारिप्र व्यवहारचारिश्र है। हस पर अम्तत- 
चन्द्राचार्य लिखते हैं । “यह ब्यवहार मोक्षमा्ग जीवपुद्‌गज के सम्बन्ध 
का कारण पाकर जो पर्याय उस्पन्न हुआ है उसी के आधीन है | हस में 
साध्यभिन्न है--साधनभिन्न है। साध्यनिश्चय मोक्षमार्ग हे, साधनव्यव- 
हार मोक्षमाग हैं । *** जो जीच सम्यग्दर्शनादिक से श्रन्तरग में 
सावधान है उस जीव के सब जगह ऊपर के गुणरथानों में शुद्ध स्वरूप को 
बुद्धि स अतिश< मनोज्ञता हें । उन गुणस्थानों में स्थिरता को धारण 
करता है ऐसा यह व्यवहार मोक्षमार्ग है ।” तथा च गाथा ५५०-१५$ 
का व्याख्या करते हुये श्री मैसेनाचार्य लिखते हैं-- 
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“यदाय जीच., श्रागमभाषया काल लब्धिरूपमध्यात्म भाषया शुद्धारमा भि- 
मुखपरिणामरूपं स्वसवेदनज्ञानं लभते तदा प्रथमस्तावन्मिथ्यात्वादि 
सप्तप्रकतीनामुपशमेन ज्ञयोपशम्न च सरागसम्यरद एमू त्वा पं च- 
परमेष्टि भक्ति आदिरूपेण, पराश्रित घम्म॑ध्यानवहिरं गसद्दकारिट्वेनानन्त- 
ज्ञानादिस्वरूपो५हमिस्यादि भावनास्वरूपमा श्रितं धर्मध्यान प्राप्य आगम- 
कथितकमेणासंयतसम्यग्दष्टयादि गुणस्थान चतुष्टयमध्ये . क्वापिगुणस्थाने 
दर्शनमोह्द क्येण क्ञायिकसम्यक्व कृर्वातवन्तरमपूर्वादि गुणस्थानेषु 
प्रथमशुक्ज्ध्यानमनुभूय.. रागद्वेषरूपचारित्रमोहोदयाभावेन निविकार 
शुद्धास्मानुभूतिखूप॑ चारित्रमोहविध्वंघन समर्थवीतरागचारित्र प्राप्य””*” 
(मोहक्षय करोति) । 

ग्र्थ - जब यह जीवकाल लड्घिपाकर स्वसवेदन ज्ञान प्राप्त करत। है 
उस सम प्रथम तो यह सात प्रकृतियों के उपशम से अथवा क्षयौ- 
पशम से सराग (व्यहार) सम्क््य को प्राप्त करके पचपरमेष्ठि आदि की 
भक्तरूप शुभोपयोगरूप पराश्चित ( व्यवहार ) धम्संध्य न में क्षण कर 
अपने को अनन्तचतुष्टय (अ्रनन्त ज्ञान सुख, दर्शन, वीय) रूप अ्रजुभव 
कर के पुन चतुर्थ गरुणस्थान से लेकर सातवे गुगास्थान में से किसी भी 
गुणस्थान में दशनमोहनीय का क्षय कर के ज्ञायिक सम्यर्द/ष्ट होता है । 
पुनः वह जीब प्रथम शुक्लध्यान में ल'न होकर निर्जिकार शुद्ध्मानुभूति 
द्वारा राग-द्वेष रूपचारित्र मोह का क्षय कर के वीतराग-चारित्र को प्राप्त 
कर के मोक्त प्राप्त करता है । 

उपरोक्त कथन से यह बात तो स्पष्ट सिद्ध होगईं कि श्रीपशमिक 
श्रीर क्षयोपशमिक /सम्यर्दशन तो व्यवहारदष्ट से ही सम्यग्द्शन है। 
तथा ज्ञायिक सम्यक्त्व दोनों प्रकार का होता है वह भी जब तक रागभाव 
को लिये हुये है उस समय तक व्यवहार ही कहलाता है। इस का 
विवेचन आगे करेगे । परचास्तिकाय की श्रीजसेनाचार्यक्रृत टीका मे 
अनेक स्थानों पर व्यवह्दार सम्यग्दर्शन का विशद वर्णन हैं यहाँ विस्तार 
मय से सक्षेप से लिखा गया है | तथा च 
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विपरीतामिनिवेश विवजित श्रद्धानसंव सम्र्यकक्‍तवस्‌ | 
चलमलिनमगाद्श्व विवज्ञित श्रद्धानमेंव सम्यक्त्वम्‌ ॥ 


सम्यक्स्वस्य निमित्त जिनपघूत्रं तस्यज्ञायका: पुम्षा:। 
श्रन्तर्ेंतवे. भणिता: दशनमोहस्यज्ञयप्रभ्भतेः ॥ 


सम्यकरवं संज्ञान विद्यते मोक्तस्पय भवति शणुचरणम्‌ | 
--नियममश्वार गाथा ५१ से ५७ तक ! 


इन के ऊपर सस्कृत टीका है जिस का साषाथी स्वर्गीय ब० शीतक्ष- 
प्रसाद जी ने निम्न प्रकार से किया हैं-- 

“जलटे अ्भिप्राय से रहिव श्रद्धान है वही सम्यक्व है। चल, 
मलिन, अगाढ, दोषों से रहित जो अ्रद्धान है वही सम्यक्त है। सम्यकक्‍त 
का निमित्त जिनसृत्र है, अर्थात्‌ मैनशास्त्रों के द्वारा जो भाव ज्ञान होता 
हैं वही सम्यक्त होने का निमित्त है। जिन सूत्रों के ज्ञायक पुरुषों को 
सम्यक्त होने मे अन्तरग कारण दर्शनभोहनोय का क्षय क्षयोपशम, 


तथा उपशम है |" 
“विशेषार्थ--इन गाथाओशओं मे रत्नश्रय के स्वरूप का वर्णान है। 


सेदोपचाररूप। व्यवहार रूप रह्नत्रय में प्रथम व्यवहार सम्यग्दशन 
बिपरीताभिप्राय रहित सात तत्वों का श्रद्धानख्य है । सम्यर्दशेन के 
होने में अन्तरंग कारण दश्शनमोहनीय क्सेका क्षय उपशम, शथषधा 
क्षयोपशम है ।” 

इस ग्रन्थ के सस्कृत टोकाकार निग्नेन्ध मुनि श्री प्मप्रममल्नधारी 
देव हैं | उन्ही की सस्क्ृत टीका का यह्ठ भाषान्तर विशेषार्थ हैं। इस मे 
स्पष्टरूप स क्ञायिक, श्रोपशमिक व क्षायोपशमिक, सम्यकर्व को व्यवष्टार 
सम्यकव लिखा है# । इतने स्पष्ट प्रमाणों की विद्यमानता में जो विद्वान 
# संस्कृत टीका में स्व्ट लिखा है कि--' भेदोपचार रत्लत्रथमाप तावबू 
विउरीताभिनिवेशविव्जितश्रद्धानरूप भगवता सिद्धिपरपराहेतु भूताना पच- 
पस्मेष्ठना चलमलिनागाढविव्जितममुपजनितनिश्वलमक्ति युक्तलमेत्र | 
““ * झ्न्तरंगहेनव इस्युक्ता,, दशनमोहनीय क्षयप्रभता सकाशादिति। 

मृलगाथओं मे ही क्ञायिक सम्यक्त्व को भी व्यवहार सम्यक्त्व कद्दा दे। 
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हन सम्बक्त्तों को निश्चय धम्यक्स्व कहते हैं | उन की हट बुद्धि पर त्तरस 
अाता है । 


समयसार 


श्री कुल्दकुन्द[चार्य महाराज का सब से सुप्रसिद्ध प्रन्थ समयसार है । 
समयसार की टीका करते हुये पं« मनोहरल्ञाल ने लिखा है कि--“जैन 
मत में मोक्तामार्ग के वर्शान में पहले सम्यग्दर्शन मुख्य (प्रधान) कहा 
गया है सो व्यवहार नयकर तो सम्यग्दर्शन सेदरूप अन्य ग्रन्थों मे अनेक 
प्रकार कद्दा है. बह् प्रसिद्ध ही है । परन्नु इस अन्थमें शुद्धनय का विषय 
जो थुद्धाध्मा उसी के श्रद्धान को सम्यग्दशन एक ही प्रकार नियम से कहा 
गया है सो जोक मे यह कथन बहुथा प्रसिद्ध नही है, इस लिये व्यवहार 
को लोक सममते हैं, पहले क्षोकों से श्रशुभ व्यवहार था उसको निषेध 
कर व्पवहारनय शुभ में प्रवर्ताती है सो लोक अशुभ की पक्ष रो छोड 
शुभ में प्रवत्तते हैं | कदाचित शुभ का ही पक्त पकड़ इसी का एकान्त 
किया जाय तो पहले श्रशुभ की पक्त का एकान्त था अब शुभ 
का एकान्त हुआ, इसी को मोज्षमाग माना तब मिध्याध्व ही रढ़ 
हुआ ' हस लिये शुभ की पक्ष छुड़ामे को शुद्धनय के आन्म्बन 
का उपदेश हैं। इसी को निश्चयनय कह सस्यार्थ कढ़ा है, अ्शुद्धनय को 
ध्यचहार कर भ्रसध्या्थ कहा है | क्योंकि व्यवहार शुभाशुभरूप है बन्ध 
का कारण है, हस मे तो प्राणी अनादिकाज से ही प्रवर्त रहा है शुद्धनय- 
रूप कभो हुआ नठी इस लिये इस का उपदेश सुन इस में लीन होके 
ब्यवहार का आालम्बन छोड़े तब बंध का अभाव कर सकता है। तथा 
स्वरूप की प्राप्ति होने क बाद शुद्ध-अशुद्ध दोनों ही नयो का आलग्बन 
नहीं रहता | नय का अआ्आलमग्बन तो साथक अवस्था मे हो पयोजनवान 
है। सो इस ग्रन्थ मे ऐसा वर्णन है। इस जिये इस को ख़ुज्ञासा कर 
स्पष्ट भ्रथे वचनिक्रार्प लिखा जाय तो सबंशा एकान्त की पक्ष मिट 
जाय, स्यादाद का मर्म यथार्थ समझे, यथार्थ श्रद्धान होवे तब मिध्यास्व 


हु 
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का नाश हो, यह भी वचनिका बनाने का प्रयोजन है। तथा ऐसा भी 
जानना है कि स्वरूप की भ्राप्ति दो प्रकार से होती है, प्रथम सो यथार्थ- 
ज्ञान होकर श्रद्धानरूप सम्यग्दर्शन होना सो यह तो अविरत सम्यग्दष्टि 
चतुर्थ गुणस्थान वाले के भी होता हैं. वहां बाह्य व्यवहार तो अ्विर्तरूप 
ही है वहां व्यवहार का श्राज्ग्वन है ही, और अन्तरंग सब नयो क 
पक्तपात रहित अनेकान्त तत्वार्थ की श्रद्धा होती हैं। जब संयम धार 
प्रमत्ताप्रमत्त गुणस्थानवर्ती मुनि होय जब तक साह्नात्‌ शुद्धोपयोग की 
प्राप्ति न होय श्रेणी न चढ़े तब तक तो शभरूप व्यवहार का भी बाह्य 
झाज़म्बन रहता है। तथा दूसरा साज्षात्‌ शुद्धोपयोगरूप वीतराग चारित्र 
का होना है | वह अनुभव में शद्धोपयोग की साह्ात्‌ प्रोष्ति है उस में 
व्यवहार का भी आल्म्बन नही है और शुद्धनय का भी आलगम्बन नहीं 
क्योंकि आ्राप साज्ञात शुद्धोपयोगरू हुआ तब नय का आखम्बन कैसा ? 
नय का श्रानम्बन तो जब तक राग अंश था तब तक ही था। इस तरह 
अपने स्वरूप की प्राप्ति के होने बाद पहले तो श्रद्धा मे नय पश्च मिट 
जाता है पीछे साक्षात्‌ वीतराग होय तब चारित्न का पक्तपात मिटता है।” 


यहां स्पष्टरूप से कहा गया है कि समयसार में निश्चय सम्यग्दशन 
का ही कथन है, श्रौर वह शबद्धोपयोगी के ही होता है | यही बात्त श्री 
बे कै च् 4 के हि & 
जमनाचाय ने लिखी हैं। यथा,--श्रस्मिन्‌ ग्रंथे वस्तुवृस्था वीतरागस म्य- 
गवप्प्रंदणम्‌ । प्र० २७७ गाथा, १६३ 


शुद्ध शुद्धादेशों ज्ञातव्य परमभावदशिभिः | 
व्यवहारदेशिता: पुनर्येत्वपरमै स्थिल भावे ॥ गा० १२ 
अधथ पूर्वंगाथायां भणित भूताथनयाश्रितों जीव सम्यग्दष्टिभंचति । 
ग्रत्न तु न केवल भूतार्थों निश्चय नयो निर्विकल्प समाधिरतानां प्रयोजनवान्‌ 
भवति | किन्तु निविकल्प समाधिरहितानां पुन घोडशवउशिरा सुवर्ण- 
लाभाभावे अ्रधस्तनवर्णिकासुवर्णलाभवर्कषांचिस्प्राथमिकानां क्दाचित 
स्िकल्पावस्थायां मिथ्यास्वविपयकषाय दुष्योनवल्लनाथ ब्यवहारनयोपि 
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प्रयोजनवान्‌ू भवतीति प्रतिपादयति--सुद्घोशद्धनय" निश्चयनय: | कथं 
भूत: । सुद्धादेशों शुद्धव्यस्यादेश: कथन यत्र स भवत शुद्धादेश । 
णा।दच्वो ज्ञातब्य: भावयितव्य: | कै० । परम भावदरसाीहि शुद्धास्मभाव- 
दर्शिभि कस्मादितिचेत । यत, घोणशवर्णिका कात्तंस्‍्वर लाभवदभेद- 
र्नन्रयस्वरूप समाधिकाले स प्रयोजनो भवति । निःप्रयोजनों न भवती- 
स्यथे* । बवहारदेसिदो--ब्यवहारेश विकल्पेन भेदेन पर्यायेणदेशित: 
कथित हृति व्यवहार देशितो व्यवहारनय' पुण: पुनः अ्रधस्तनवर्णिक- 
सुवर्णल्ाभव्प्रयोजनवान्‌ू भवति । केषां जे ये पुरुषा' दु पुनः अपरमे 
अशडदे असयत सम्यग्ध्ष्टयपेक्षया श्रावकापेक्षया वा सरागसम्यग्दृष्टि लक्षरो 
शु भोष्योगे प्रमत्ताप्रमत्त संयतापेक्षया व भेदररनत्रयज्षक्षणो वा ठिदा 
स्थिता' । कस्मिन्‌ स्थिता: | भावे जीव पदार्थे तेषामितिभाव* | 

भावाथ - पह ज्ली गाथा में कहा गया कि निश्चयनय मे श्भश्रित करने 
वाला जीव सम्यग्दृष्टि होता है। इस गाथा में निश्यनय निर्विकल्पक 
समाधिस्थित पुर॒षों के लिये प्रयोजन वाला होता है , किन्तु निर्विकल्प 
समाधिरहित पुरुषों के लिये १६ आंच वाले शुद्धस्वर्ण के अ्रभाव मे 
कम आंचवाले अशद्वप्ोनेको प्राप्त करने वाले की तरह किसी समय 
सविकल्पक अवस्था मे मिथ्यास्व विषय कषाय श्रादि को स्यागने के लिये 
व्यवहारनय भी प्रयोजन वाला होता है यह कथम करते हैं । बिन के 
लिये प्रयोजनवान होता है यह दिखाते हैं - 

अशहे श्रसयतसंम्यग्दष्ट अपेक्षया वा श्रावकापेत्षया । जो चतुर्थंगुणा- 
स्थान स लेकर प्तातवे गुणस्थान तक के किसी भी गुणस्थान मे टिकने 
वाले पुरुष हैं वे व्यवह्ारसम्यग्दष्टी हैं, सरागसम्यकवी हैं । क्योंकि 
बे सब अशद्वास्मा में स्थित हैं । अत: यह व्यवहार रत्नन्नय उन के लिये 
उपयोगी हैं । इसी गाथा की टीका करते हुये श्री मेसनाच ये लिखते हैं । 

निश्रयनयेन. निश्चयचार्त्राविनाभाविनिश्वयप्रस्यक्त्य॑ वीतराग - 
सम्यक्तव भणय्यते । अथवा नवपदार्था भुतार्थेन ज्ञाता सनन्‍्तस्त एव 
सेदोप्चारण. सम्फ्ब्वविषयत्याद व्यवद्दारसम्यक्षत्वनिमित्त भवन्ति । 


आटा 


यहपि नवपदायो: वार्थप्रवतेनिमित्त प्राथमिकशिष्या पेक्षयाभृतार्था 
सणयते, तथाप्यसेदरत्नश्नयक्ष दयानिर्विकल्पधमाधिकातले अभूताया अस- 
त्यार्थों: झुद्धाप्मरूपं न भवन्ति | तस्मिन्‌ परमस्माधिकाल्े मबपदायमध्य 
शुद्धनिश्वयनयेनेक एवं शबद्धात्माप्रयोतते, प्रकाशयते, प्रतीयते, अलु- 
भूयत इति। 


अथ--निश्रयनयसे वीतराग 'चारित्र' का झ्विनाभावी जो सम्यग्दशन 
है उस को वीतराग, निश्चयसम्यग्दर्शन कहते हैं। तथा नवपदार्थ भूवाथ 
से जाने गये श्रद्धान किये गये सम्यकक्‍्व का विषय होते हैं वह ब्यबद्दार 
सम्यक्त्व है । इन नवपदार्थों को जो भृतार्थ कष्दा गया है गह्द प्रथम श्रेणी 
के शिष्यों के ज्षिये भर्थात्‌ बाबबुद्धि वालों के दिये ढे । वास्तव में भमभेद 
रत्नत्रय, निश्चय रत्नन्नय की श्रवस्था में तो ये सब अभूतार्थ भसत्याथे 
हैं। क्‍योंकि उस परम निर्विकलय समाधि अवस्था में तो केवक्त रुक 
शुद्धाव्मा ही प्रतीत होता है. धनुनुत होता है ।” 


उपरोक्त प्रमाण से यह स्पष्ट सिद्ध होगया कि सातवें अप्रमत्त गुण- 
स्थान तक तो निश्चितरूप से ब्यवहार सम्यग्दशम होता है तथा बआाठवे 
गुणस्थान से निश्चय सम्यकक्‍त्थ प्रारम्भ होता है| भोर परम समातिकात्ष 
में इन नव पदार्थों का कुछ भी भान नहीं रहता वहां तो केवल एक 
अद्वैत शुद्धारमा का ही 'भनुखन होता है। तथा च इन नवपदार्थों का 
कथन साथारण जनो के जिये है । जैन श्रद्धान्त के प्रभार के छिये 
इन का विस्तार है। परन्तु परमश्षमाण्ीकाज् में तो इन सब बातों का 
कहीं भरी निशान नहीं रहता। झत: उस अवस्था में ये निरुपयोगी, 
निष्फक्त, भसत्य हैं | यही जैनसिद्धान्त रा वास्तविक मम है । जो बिद्दान्‌ 
चतुर्थ ग्रुणस्थान में ही सम्यक्तव की पूर्णता तथा पूण निर्मन्नता मानते हैं 
उनदो इन प्रमाणों खरे अपने भ्रम को दूर करना चाहिये | तथा च गाथा 


३७३ की टीका करते हुये श्रीमदाचार्य ब्विखते हैं फिट क 4 ' हर टो 
54वद्दारेण कतू कमंणोभेंद , निश्चयेनपुन-, #परकर्तृ तदेवकर्मरुए धर 


श्र 


शति ।--एकेन्व्रियविकलेन्द्रियादिदुत्व॑भपरं॑पराक्रमेणातीतानतकाक्षे दृष्ट- 
श्रतानुभूत मिथ्वास्वविषयकषाया दि विभावप रि णामाधानतया झत्यन्त- 
दुल भेन कथंचित्‌ काल्ादिल्व्धिवशेन मिथ्यात्वादि सप्तप्रकृतीनां तथैव- 
चारित्रमोहनीयस्य चघोपशमक्षयोपशमक्तये सति पघडद्धव्यपंचास्तिकाय 
सप्ततस्वनवपदाथो दिश्रद्धानज्ञानरागद्वेष प रि हार रूपे से सेदरत्नभ्रयात्मक- 
व्यवहारमोक्षमार्गसंज्ेन व्यवहारकारणसमयसारेश साध्येन.. विशुद्ध 
ज्ञानदशनस्वभावशुद्धाप्मतस्वसस्यक॒क्रद्धान ज्ञानानुचर णरूपाभेदररन- 
श्रया्मकनिर्विकल्पसमाधिरुपेण अनन्तकेवल्लज्ञानादिचतुष्ट यव्य क्तिरूपरुय 
कार्यसमयसारस्योस्पादकेन निश्चयकार णसमबसारेण विना खल्वज्ञानिजीयों 
रूष्यनि तुष्यति च | 

अर्थ--कर्ता कम थ्रादि का सेद व्यवहार मान्न से है, निश्चय मय 
से जो कर्ता है वही कर है, वही करण व स्रम्प्रदान, अपादान आदि 
हैं। अर्थात निश्चय नय में कारकों के भेद नहीं रहते वहां तो अभेद 
मात्र है । व्यवहार का कथन कर चुके अब निश्चय नय से कर्ता, कर्म का 
अमभेद कथन करते हैं । 

दुलेमतस इस मनुष्य झन्‍्म को पाकर सौमसाग्य से कात्ादि लब्धि 
प्राप्त कर के मिथ्पास्व श्रादि सप्त प्रकृतियों का उपशम क्षयोपशम व क्षय 
कर के पढ़द्ृव्य नवपदार्थ स्रात तर्वों झादि का श्रद्धान, ज्ञान, रागद्ेष 
परिहाररूप भेद रगनत्रयास्मक व्यवहार मोक्षमार्ग व व्यवहार समयसार 
तथा विशुद्ध ज्ञानदशन स्वभाव शुद्धाव्मतस्व॒ का सम्यक भ्रद्धान झान।नुचरण 
रूप अ्रभेद (निश्चय) रत्नन्नयाः्मक निरविकल्प समाधिरूप से केवलज्ञानादि 
ग्रनन्‍्त चतुष्टयरूप स्वानुभवरूप निश्चय समयप्तार से रहित भनज्ञानी जन 
वाह्य शब्दादि से कभी तो रुष्ट होता है, तथा कभी सतुष्ट होता है । 
यहा सरल व सुन्दर शब्दों में स्पष्टरग्स, औपशमिक, क्योपशमिक 
ओर क्ञायिक सम्यग्दशंन को व्यवद्दार सम्यम्द्शन कहा है| तथा परस 
समाध्ी श्रवस्था में जो आत्मपाक्षात्कार द्ोता है उसे ही निश्चय सम्य 
ग्दशंन माना गया है | यही सम्पूर्ण दिगम्बर जेनाचार्यों का सखवतन्त्र 


२६ 


सिद्धान्त है। तथा च-- 

जीवादिनवपदाथीना विपरीताभिनिवेशरहितत्वेन  श्रद्धानं | सम्य- 
रद तेषामव सशयविवोह विश्रपर द्वितस्वेनाघिगमों।नश्वय: परिकज्ञान 
सम्यरज्ञान तधामत सम्वन्धित्वेन रागादिपरिहारक्रारित्रम्‌ । हस्येव ब्यवहार 
मोक्षमार्ग' | गाथा १५६ प्रृ० २२६ 


यहा भी विपरीताभिनिवेश रहित नच््रार्थ श्रद्धान को व्यवहार सम्य- 
ग्दर्शन कहा है । 


मोत्नशात्र ओर सम्यग्दर्शन 


तत्त्वाथ॑श्रद्धान सम्यग्द्शनस्‌ ॥ १। २ ॥ 

जीवाद, तत्वों का श्रद्धान करना सम्यग्द्शन का जक्तण है। इस 
सूत्र की टीका करते हुये श्रीमान्‌ प० पन्नालाल जी साहिस्याचार्य ने लिखा 
हे कि यह व्यवहार सम्यग्दशन का लक्षण है। इसी पुस्तक के ऊपर 
श्रामान्‌ प० फुल चन्द जी (सद्धान्तशाख्री का भी नाम हैं | अ्रत* अतीत 
हाता हे कि वे भा उपरोक्त कथन से सहमत हैं। श्रीमान्‌ प० राजेन्द्र- 
कुमार जी न्य।यताथं ने भी खतोली में इस बात का स्वीकार किया था 
कि "'तस्वाथश्रद्धान सम्यग्दशंनस” सूत्र मे व्यवहार सम्यग्दशन का 
लक्षण है । शध्रत यह सिद्ध हुआ कि यह व्यवहार सम्यग्दशन है| इस 
सम्यग्दशन के उत्पन्न होने मे बहिरग कारण परोपदेश आदि अनेक 
कारण हैं । परोपदेश पू्वेछ का अरधगमज कहे हैं और दूसरे को 
निमरगंज कहते हैं श्रत उपरोक्त सन्यग्दशंन २ प्रकार का कद्चल्ञाता है । 
इन दोनों प्रकार के सम्यग्दर्शनों के उत्पन्न होने में अन्तरग कारण सप्त 
प्रकृतियों का उपशम, क्षय अथवा क्षयोपशम होना अआ्रावश्यक है | यही 
बात प० पन्नालाय जो ने नीचे नोट में लिखी है--' उक्त दोनों भेदों में 
मिथ्यात्व, सम्यक्मिथ्यास्व, सम्यक्स्व प्रकृति और अनन्तानुबन्धी क्रोध, 
मान, माया, लोभ इन सात कम प्रकृतियों का उपशम, क्षय, अथवा 
चयोपशम होना आवश्यक है |” 


२७ 


इस से यह सिद्ध हो गया कि सात प्रकृतियों के उपशम जय भादि 
जो तत्वाय॑ श्रद्धान रूप सम्यज्व्व डोता दे वद्द ब्यवहार सम्यग्दशन है | 


अथ्थ प्रकाशिका 


तश्वार्थंसूत्र पर श्रीमान्‌ पं« सदासुख जी कृत भ्र्थप्रकाशिका 
टीका है, उस में भाप ब्विखते हैं कि “तत्वार्थनिका श्रद्धान सो सम्यग्दर्शन 
है सो सम्यक्व दोय प्रकार है, एक सराग सम्यकक्‍तव, एक चीतराग सम्य- 
काव । तहाँ प्रशम, संवेग, अनुकपा, श्रास्तिक्य है ह्कक्षण जाका ऐसा 
सराग सम्यकत्व है | तहां रागादिन की उत्कटता का श्रभाव सो प्रशम 
है। यहां उत्कटता का अ्रनन्तानुबन्धा' अथे है |” इत्यादि । आगे तीमरे 
सूत्र की टीका में रिखा है कि ''सम्यग्दशन की उत्पत्ति विषय अन्तरग 
हेतु जो दर्शन मोद का उपशम, क्षय, च्योपशम सो तो दोऊही (निम्त- 
गंज व अधिगसज) सम्यक्‍त्व सें समान है ।” ग्रहा भी सराग (व्यवहार) 
सम्यस्तव के लिये सात प्रकृतियों का छय आदि होना अ्रावश्यक माना है । 


भास्करनन्दी टीका 


मेसूर स्टेट की तरफ से ठस्त्वाथंसूत्र पर भास्करमन्दि आचारयकृत 
एक टीका प्रकाशित हुई है। सस्कृत भाषा में ऐसी सरल टीका इस 
शास्त्र पर अन्य नहीं है । सुखबोधाबुत्ति इस का नाम साथक ही है । 
इस में भी “तत्वाथंभ्रद्धानं सम्यग्दशंनम्‌” इसश् सूत्र की ठोका में 
क्िखा है कि- 

“दर्शनमोहोपशमक्षय 'ुयोपशमापेक्षण विपरीताभिमानर हितमात्म- 
स्थरूपं सम्यग्दर्शनं प्रत्येतव्यम्‌ । _* तचूच सम्यग्द्शन सराग घीतराग 
विकस्पाद्‌ द्विविधस्‌ | प्रशम संवेगानुकस्पास्तिक्याशिव्यक्ति क्षक्षणं सराग- 
सम्यकतवम्‌ 


अथ--दर्शनमोह के डपशम, क्य श्रथवा ज्ञयोपशम से जो झआाप्मा 
में ( विपरीताभिनिवेश रहित ) तत्वाथेश्रद्धानभाव डस्पन्न होता है उस को 


श्द 


सम्यग्द्शन कहते दें | वह पम्यरदश न २ प्रकार का है एक सराग (व्यव- 
हार) दूसरा वीतराग (निश्चय)। प्रशम संवेग श्रनुकम्पा आस्तिक्य भादि 
भावों से युक्त ब्यवद्दार सम्यग्दशंन है | 


सवर्थिसिद्धि 


सवाथमसिद्धि टीका में श्रीपूज्यपादाचायय ने भी यही कथन किया--- 
डभयन्न सम्पगदशने श्रन्तरंगो हेतुस्तुल्य: । 
दर्शेनमोह्स्योपशम' क्षय क्षयोपशमो वा ॥ 
अभिप्राय यह हैं कि तभ्वायश्रद्धान सम्यग्दशन २ प्रकार का है 
४ तद्‌ द्विविचस्‌ , सरागवोत्राग विषयसेदात ।” एक सराग दूसरा 
वबीतराग इन दोनो के उप्पन्न होने में अ्रन्तरर कारया दर्शन सोहनीय 
का उपशम, क्षय, हुयोपशम है | यहां भी सराग (व्यवहार) सम्यग्दशन 
के लिये दर्शनमोद का क्षय श्रादि होना आवश्यक हैं यह सिद्ध किया 
गया है । 


श्लोकवातिक 


सरागे वीतरागे च तस्थ संभवत तसा । 
प्रशमादेर भिव्य क्ति: शुद्धिसात्राद्य चेतस: ॥ 
तश्नानन्तानुघंधिनां रागादिनां मिथ्यास्वप्तम्य ग्मिथ्यात्वयोश्चानुद्रेकः 
प्रशमः । 


झशिप्राय यह है कि सम्यग्दर्शन दो प्रकार का है । एक सराग, 
दूसरा वीतराग । श्षराग (व्यवहार) सम्यग्दशंन प्रशमसवेग शभाद युक्त 
होता है । प्रशम भ्रनन्तानुबन्धी कषाय के श्रभाव से तथा दशन मोहनीय 
की मिथ्यास्व व सम्यक मिथ्यात्व भ्रादि प्रकृतियों के जय, उपशम श्रादि से 
रत्पन्न होनेवाल्ा भाव है । श्रतः यहां मी उपरोक्त कथन की पुष्टि 


की गई है । 


रद 


राजवानतिक 


जो पदार्थ जिस रूप से स्थित हैं उछ् का उसी रूप से श्रद्धान जिस 
के द्वारा हो वही सम्यग्दशंन है । तदूद्विविच्र ्लवरागवीतरागविकल्पात्‌' ' 
घद्द दो प्रकार का है एक सराग, दूश्वरा बीत्तराग । सरागता! का कारण 
सम्यग्दर्शन -- सरागसम्यग्दर्शन कहा जाता है. भौर वीतरागताका कारण 
घीतरागसम्यग्दशन है । उनमें से प्रशम आदि लक्षणवाक्ता सरागसम्यफ्त्व 
है । सराग सम्यक्थ के होने पर बीतराग सम्यक्स्थ होता है । 
इस ख्िये सरागसम्यक्व कारण तथा चीतरांग सम्यक्व कार्य 
है | तथा घीतराग स्वय कारण भी हैं और कार्य भी । राजबातिक 
प० मक्खनलाल जा मोरना द्वारा की गईं भाषा प्ृ० ६२-६३ । 

यहां प मक्खनलाक्ष जी ने सरागह्तम्यग्दशंन का तथा वीतराग- 
सम्यक-व का सुन्दर अर्थ किया है । यही भाव पूड्यपादाचार्य ने स्चार्थ- 
सिद्धि में व्यक्त किया है | 'ददद्धिविध सरागवीतरागबिषयभेदात्‌ । 


यहा 'विषयमेदात' से उपरोक्त भाव व्यक्त किया गया है कि वह 
सम्यग्दर्शन दो +कार का है सराग (व्यवद्दार) वीतराग (नश्वय) प्रथ# 
सात प्रकृतियों के क्षय आदि से व्यवहार्सम्यग्दर्शन उस्पन्न होता है, यह 
सराग है, क्योंकि यह सरागताका अश्रर्थात शुभोप्योग का कारण है। 
इसके प्रकट होनेपर आत्मा की शु भोफ्योग में प्रवृत्ति होती है और शुभोप- 
योग से शद्धोपयोग-वीतरागता प्राप्त होती है । ग्रत. यह व्यवहार सम्यग 
दर्शन निश्चयसम्यग्दर्शन का कारण माना गया हैं। हस प्रकार तस्वाथसूत्र के 
प्राय: सभी टीकाकारों ने यह माना है कि सराग अर्थात्‌ व्यवहार सम्य- 
रदशंन सात प्रकृतियों के क्य आदि स होता है । 


तत्वाथंसार 


श्रीमदाचाय अम्गुतचन्द्र जी सूरि, तस्वाथेसार में लिखते हैं । 
निश्चयव्यवहाराभ्या मंक्षमार्गों द्विधास्थितः | 


३० 


तत्राश: साध्यरूप: स्याद्‌ द्वितीयस्तस्य साधनम्‌ || 

श्रद्धानाधिगमोपेक्ता या पुन स्थ परास्मना । 

सम्यकक्‍सवं क्षनवृत्तात्सा स सार्गों ब्यवहारत: ॥४॥ 

अदृान: परदव्य बुध्यमानस्तदेव हि। 

तदेवोपेत्षमायाश्च ब्यवद्दारी स्खतों मुनि' | ॥९॥ 

अर्थ---भद्धान की अ्पेत्षा वातल्या तथा सम्यग्दशन, सम्यम्तान व 

चारित्र को भेददृष्टि परे देखने व जाननेवात्वा जो सम्यक्‍तव आदि गुण है 
वह ब्यवहाररूप से मोक्षमार्ग कहद्धाता है। भर्थात्‌ वास्तविक सम्यग्दर्शन 
नहीं है। ऐसे भेदरूपसे भ्रद्धान करने वाद्े मुनि को ब्यवहारी कहा जाता 
है । मिथ्यादर्दी का भ्रद्धानादि मोक्षसार्ग भहीं है । डख को शार्ख्रों में 
र्नभ्रय नहीं माना है। वह तो केवत्य वाद्य भ्रद्धान है | 


निश्ययसम्यवत्व 


आत्मा ज्ञातृतया ज्ञान सम्यकव चरिते हि सः। अधिकार, 8 
स्वस्थो दशनचारित्र मोहास्यामुपप्लु त. || ० ॥ 


अर्थ--आत्मा ही ज्ञाता होने से ज्ञान है, तथा भाव्मा ही सम्यग्दर्शन 
है और श्रात्मा ही चारित्र है। इस प्रकार अमेद झवस्था जिस की होगई 
है-झिसने सम्पूर्ण सोहनीय कर्म का माश कर दिया है | डस के निश्चय 
स्नत्रय होता है । यह निश्रय सम्यग्द्शन बीतराग हैं इस की टीका करते 
हुये पं० चंशीधर जी शास्त्री द्रिखते हैं। “इसे अभेदभेद का तासपय 
समझ जाने पर यह बात भी माननी पदेगी कि ब्यवद्दार रनजय यथार्थ 
रत्नत्नय नहीं हैं | इसी किये हसे हेय कहते हैं | देय होने पर भी उत्पन्न 
प्रथम यही द्ोता है। इस किये यह उत्तर के द्विये इप्योगीड़े और 
वर्तमान में उपादेय है । परन्तु यदि साथु इसी में द्वगा रहे तो इस का 
यह ठ्यचहारमाग मिश्मामाग हैं और निरुपयोगी है । कहना चाहिये 
कि डस ने उसे हेयरूप से न जान कर यश्र थंरूप ज़ान रक्खा है । जो 
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जिसे यथार्थ रूप से जाना हुआ समानता है वह उसे कभी छोड़ता नहीं 
है| इस ब्िये उस साधु का यरष्ट व्यवहारमार्ग (व्यवहार रत्नज्य) मिथ्या 
मार्ग है झथवा अज्ञानरूप संसार का कारण है ।” रययासार में मी इसी 
अपेक्षा से भ्रन्तरास्मा को भी पर समय (मिथ्याध्वी) कहा है । 

वास्तव में यह ब्वहार रथ्नञ्रय वास्तविक नहीं हैं ये तो निश्चय रप्न- 
त्रय के कारणा हैं। तथा निम्चय बत्नत्रय सोक्त का कारण है (यही ब्यव- 
हारभार्ग में श्रौर निश्चयमार्ग में श्रन्तर है | व्यवहार ग्र्लञ्य संसार 
का कारण है, और निश्चय रत्नज्ञय मोक्त का कारण है | व्यवहार रत्नत्रय 


भी परंपरा सोक्ष का कारण है, इस छिये उन को भी उपचार से मोज्ष- 
मांगे कद्दा है । 


अनगारधर्म्माममरत 


आचायंकल्प श्रीमान्‌ पंडितप्रवर--आशाधर जी ने अनगार घर्म्मा- 
म्टत में क्षिखा है कि--- 
तश्सरागं विरागं च दिविधौपशमिक तथा | 
क्ायिक वेदक श्रेधादशधाज्ञादि सेदत, ॥ अ०२।५०॥ 
वह सम्यग्दशन सराग, वीतराग, भेद से २ प्रकार का है तथा उप- 
शस, कुय, वेदक, भेद से ३ प्रकार का है । अथवा भाज्ञा झादि भेद से 
१० प्रकार का है ।”? 


सराग ( व्यवहार ) 
झे सरागे सराग॑ स्याच्छमादिव्यक्तिक्षक्षणम्‌ । 
वबिरागे दशशन ध्व्म शुद्धिमान्नं विरागकम््‌॥ ५१ ॥ 
अर्थ--जिस के साथ में चारिन्रमोहनीय का डदय पाया जाता है 
डस को सराग सम्यकक्‍टव कहते हैं। झतपुव यह सराग तथ्वज्ञों में चतुर्थ 
गुणस्थानीप असयत सम्यरदष्टि से लेकर खूचम साम्पराय दशर्चें गुण- 


३२ 


स्थानबर्ती जीवों तक में रहता हैं। (ज्ञे पुसि कि विशिष्टे सरागे श्रसयत 
सम्यर्दष्ट वादी ) यह सराग ( व्यवद्दार ) सम्यकक्‍्त्व प्रशम आदि गुणों से 
प्रकट होता है। तथा जीव की शुद्धि श्रथांत्‌ विशेष प्रकार की प्रसन्नता 
अथवा विशुद्धि को वीतराग सम्यक्‍रव कद्दते हैं । बद्द ग्यारहव तथा बार- 
हवे गुणस्थ,न तक ही रहता है आस्मनः शुद्धिमान्नं, न ततन्न प्रशमादि- 
चतुष्टयम्‌ तन्न द्वि चारिन्रमोहस्य सद्कारिणोडपायाज्ञ प्रशमाद्यसिव्यक्तिः 
स्यात्‌ केवक्ष॑ं स्वसवेदनेनैव तद्‌ वेय्यते ” यहां यद्द स्पष्ट सिद्ध दोगया कि 
दशर्वे गुणस्थान तक तो व्यवहार सम्पग्दशन रहता है और ग्यारदववे 
तथा बारहव गुण मन्धान में निश्चय वीतराग सम्यकत्व रद्वता है पुनः यह 
निश्चय भी नहीं रहता | तथा यह भी समझ लेना चाहिये कि, सर्वार्थ- 
सिद्धि, राजवातिक, छोकबातेक आदि में जो वीत्तराग को भ्रास्मशुद्धि 
मात्र कहा है उस का श्र चारिन्नरमोहनीय के विकार स रहित है। 


परमात्मश्नकारा 


श्रीमद्‌ योगीन्द्राचायंविर चित परमाध्मप्रकाश एक सुप्रसिद्ध श्रध्बात्म 
प्रन्थ है । इस पर श्रीनरह्मदेवजीकृत संम्कृत टीका है तथा श्रोमान्‌ 
१० दौखतराम जीकृतव भाषा टीका है । ये तीनूं दी महापुरुष जैन 
सिद्धान्त के पारगामी हैं | व्यवहार और निश्चय सम्यक्‍्च का स्वरूप 
इन्द्दोने बढ़े सुन्दर व सरक्ष शब्दों मे प्रवट किया है । यथा-- 
“यथ्यते व्यवहारनय'ः दर्शनज्ञानचारिन्नं । 
तप्परि जानीहदि जीवस्वे येन पर: भवति पविन्न: |[१४०४ 
ब्रब्याणि जानाति यथास्थितानि तथा ज्ञगति मन्यते य एव । 
भ्रास्मनः संबद्धि भाव अ्रविचल' दश्शानं स एव ॥$७१॥ 
जीव: सचेतन द्ृव्यं मन्‍्यस्व पन्च अ्रवेतनानि अन्यानि | 
पुदूगलः धरममौघमी नमः काजेन सहितानि भिन्नानि ॥१४३।। 
भावाथ--ड्े जीव ! तू तत्वार्थ का श्रद्धानशासत्र का ज्ञान और 


डरे 


अशुभ क्रियाओं का स्यागरूप सम्यग्दशंनज्ञानचारित्र ब्यवहार मोक्षमार्गं 
को जान क्योंकि यह निश्चय मोकहृमार्ग के साधक हैं, इनके जाननेसे किसी 
समय परमपविश्र परमात्मा होजायग। पहले व्यवहार रत्नन्रय की प्राप्ति 
हो तब हीनिश्चय रत्नत्नय की प्राप्ति दोसकती है । इसमें सदेद्द नहीं है । 
जो अनन्त खिद्ध हुये श्रौर होवेंगे वह पहले व्यवहार रत्नत्रय को पाकर 
निश्चय रस्‍नन्रय रूप हुये | व्यवहार साधन है और निश्चय साध्य है । 
व्यवद्दार निश्चय मोक्षमार्ग का स्वरूप कहते हैं-- वीतराग सर्वज्ञदेव के 
कहे हुये छह द्रव्य सात तत्व नो पदार्थ पञ्चास्तिकाय इनका श्रद्धान 
इनके स्वरूप का ज्ञान खौर शुभ क्रिया का श्राचरण यद्द व्यवह्दार मोक्ष 
माग है । और निश् शुद्ध आ्राप्मा का सम्यक्‌ श्रद्धान स्वरूप का ज्ञान और 
आचरण यदह्द निश्चय मोक्षमाग है । साधन के बिना सिद्धि नही होती । 
इसलिये व्यवहार के बिना निश्चय की प्राप्ति नही होती । 


बह सुन शिष्य ने प्रश्न किया कि हे प्रभो, निश्चयमोक्तमार्ग जो निश्चय 
रस्नत्रय वह तो निर्विकल्प है श्रीर व्यवद्दार रत्ननत्रय विकल्प सहित है, 
सो यह सविकल्प दशा निर्विकल्प पने की साधक केसे हो सकती है ? 
इस कारण उसको साधक मत कहो । डसका समाधान करते हैं--जो 
अनादि कालका ग्रह जीव विषय कपायोंबर मलीन हों रहा है । सो 
व्यवहार साधन के बिना उज्ज्वल्ल नहीं हो सकता | जब सिध्याग्व श्रब्रृत- 
कपायादि की क्षीणता से देवगुरु धर्म की श्रद्धा क्रै, तत्वों का जानपना 
होवे, अशुभ क्रिया मिट जाये, तब वह अध्यात्म का अधिकारी हो सकता 
है । जैसे मज्िन कपडे को घोजे तब रंगने योग्य होता है विना घोये रण 
नदीीं लगता, इसलिये परमपराय मोक्ष का कारण व्यवह्दार रश्नन्नय कट्दा 
है। मोक्षमार्ग दो प्रकार है--एक व्यवहार, दूसरा निश्चय । निश्चक 
तो साज्ञात मौक्षमार्ग है और व्यवहार परम्पराय है । झथवा सविकत्प, 
निर्विकल्प सेद से निश्चय मोक्षमार्ग भी दो प्रकार का है । जो मैं अनन्त 
ज्ञानरूप हूँ, शुद्ध हूं, एक हूँ ऐसा “सोहं का चित्तवन है वह तो सकि- 
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ऋह्प निश्चय मोक्षमागें है, उसको साधक कहते हैं, और जह्दा पर कुछ 
चिन्तवन नहीं है कुछ बोलना नही है और कुछ चेष्टा नहीं है वह निवि- 
कछप समाधिरूप साध्य हैं यह ताध्पय हुआ । हसी कथन के बारे में 
बब्यसग्रह की साख देते हैं । ' झो चिट्ृ॒ह'” हस्यादि । श्री लथ्यसार मे भी 
सवरिकछ््प निर्विकल्प निश्चय मोक्षमाग क क्थन मे यह गाथा कह्दी है 
कि “जं पुण सगह” हस्यादि | इसका सारांश यह है कि जो आप्मतस्व 
है वह भी सविकल्प निविक्लप के मेदकर दो प्रकार का है जो निविकल्प 
सहित है यह तो आसत्रव सहित है और जो निर्विकल्प है वह आरस्त्व 
रहित है | ६४७० ॥ 


सम्यकाव दो प्रकार का हैं एक सराग सम्यकक्‍्ध्व, दूसरा वीतराग 
सम्यवश्व । सराग सम्यकत्थ का लक्षण कहते हें---प्रशम, अर्थात्‌ शान्ति- 
पना, संत्रेग श्र्थाव्‌ जिनबर्स की रचि सथा जगत से अरुचि, अ्नुकम्पा 
पर जीवों को दुखी देख कर दयाभाव और आस्तिक्य भ्रथोत्‌ देवगुरु 
घम् का तथा छह द्वब्यों की श्रद्धा हन चारो का होना वह ब्यवहार 
सम्यक् बरूप सराग सम्यफ्स्व है | श्रौर वीतर।|ग सम्यक्व जो निश्चय 
भम्यकव है| वह निज शुद्धार्माजुभूतिरूप वीतशागचारित्र से त्तन्मयी है । 
अद्द सुनकर प्रभाकर भट्ट ने प्रश्न किया | हे प्रभो ! निज शुद्धाष्मा दी 
उपादेय है एसी रूचिरूप निश्चय सम्यकाव का कथन पहले ( तुमने ) 
अनेक बार क्रिया फिर श्रद वीतरास चरित्र से तनन्‍्मया निश्चय सम्यक्ट्व 
है यह व्याश्यान करते हैं | यह तो पूर्वापर विगेष है| क्‍योंकि जो निज 
शुद्धाम्मा ही उपादेब है ऐसी रूचिरूप निश्चय सम्यक्त्व तो ग्रृहस्थ 
अवस्था में तीथंकर परमदेव, भरत चक्रवर्ती, सगर क्रवर्ती और राम 
पॉडवादिक बड़े बडे पुरुषो के रहता है, लेकिन डनके बीतराग चारिश्न 
लही है । यही परस्पर विरोध है । यदि उनके चीतराग चारिश्र माना 
जावे तो गृहस्थपना क्यों कहा ? यह प्रश्न किया । उसका उत्तर श्रीगुरु 
कहते हैं । उन महान (बड़े) पुरुर्षों के शुद्धाप्मा डपादेय है । ऐसी भावना 
रूप निश्रय सम्यबत्व तो है परन्तु चारित्र मोह के उदय से थिरता नही 


दर 


है) जब तक महाअत का उदय नहीं है तब तक श्रसयमी कहलाते है । 
शद्धारमा की अखंड भावना से रहित हुये भरत संगर, राधव पांडवादिक 
निर्दाष परमाप्मा श्रद्दत सिद्धो क ग्रुणस्तवनरूप स्तोत्रादि करते हैं ओर 
उनके चारित्र पुराणादिक सुनते हैं तथा उनकी श्राज्ञा के श्राराधक जो 
महान पुरुष, आवाय, उपाध्याय, साथु उकको भक्ति से श्राह्मरदानादि 
करते हैं--पूता कराते हैं । विघय कघायरूप खोटे ध्यान के रोकने के लिये 
तथा ससार का स्थिति नाश करने क॑ चिये ऐसी शसत क्रिया करते हें । 
इस जिये शुभ र|गक सबंध स॒ सम्यग्दाष्ट ६ और इनके निश्चश्र सम्यकच 
भी कहा जा सकता है । क्योक वांतराग चारित्र से तन्‍्मई निश्चय 
सम्यकक्‍्व के परपराय साधकपना है । अच वाम्तत्र में ( असल्न में ) 
विचारा जावे तो गृहस्थ अवस्था में इनके सगाग सम्गक्त्व ही 
है ओर जा सराग सम्यक्त्व है सह व्यवहार ही है | ऐला जानो १४३ 
4 
द्रव्यसग्रह 

बृदहददव्यसभद् मे भी आ्राचायवर न स्पष्ट लिग। है -- 

सूठत्रयमद ष्टरकूपढनायत शक्तदिमल्रहित. शतक्ूजीवा'दतर्वार्थ 
श्रद्वाननक्षणं धरागलस्यकतवा!नधघान व्यवहार्सस्पकक्‍च विज्ञेपम्‌ । तथतर 
तेनेव व्यवहा। ष्यघहारेश उपस्यक्त्वेन पारस्पर्येण सराध्य शुद्धीपयोग 
लक्षण निश्चयरत्नत्रयभावनों उज्नपर परा हलादेकरूप सुखाणतरसास्चा 
दनमेवोपादेय मिल्द्रिय सुम्घादिक च हेयमिति रूचिझूप वोताातचारित्राविना 
भृत॑ वीतरागसम्पक्रस्व भिधान निश्चयसम्य रूव च ज्ञातव्यस्‌ । 

अथे -' इस पूर्वोक्ततकार से तीन मृठता आठ सद, ६ श्रनायतन, 
और शकादि आठ मंद दोष रूप जो २५ मल हैं डन से रद्वित तथा शुद्ध 
जीवादि तरवार्थों के श्रद्धानरूप लक्षणाका धारक सराग सम्यक्‍्रव है, दूसरा 
नाम जिस का ऐसा व्यवहार सम्पक्टथ जानना चाहिये। और इसी प्रकार 


उसी व्यवद्दार सम्यक्त्व द्वारा परपरा से साधने योग्य शुद्धोपयोगरूप 
निश्चयरत्नत्रय की भावना से उत्पन्न जो परमग्राल्हादरूप परमसुखाम्गय 


रे६्‌ 


का आरास्वादन है वही उपादेद है और इन्द्रियजन्य सुखादिक हेय हैं 
ऐसी रसचजिख्प तथा वीतरागचारिशन्न के बिना नहीं उत्पन्न होने वाला 
ऐसा वीत्तराग सम्यक्त्व नाम का निश्चयसम्यक्व जानना चाहिये।' १६१ 


इसी प्रकार सम्पूर्ण दिगम्बब अनाचार्यों ने सराग सम्यग्दर्शन और 
वीतराग सम्यग्दशन के लक्षणा किय हैं। तथा सब आचार्यों ने सराग: 
सम्यकाव को व्यवहार और वीतरास को निश्चय मना है. इसी प्रकार 
( जो सम्पकव ) व्यवहार चारित्र का जो श्रविनाभावी है उसे व्यवहार 
सस्पग्दशन साना है, तथा जो निश्चयचा रेत्र का अ्रवनाभावी हैं उस 
निश्चय सम्यग्दर्शन कहा है । अत यह कह सकते हैं कि द्वितीय उपशम 
ओऔर द्वितीय क्षायिक सम्यकनव को निश्चय सम्यकव कहने हैं, और प्रथम 
उपशस और एथम ज्ञायिकु एवं च्योपशमिक को व्यवद्दार सम्यग्दर्शन 
कहते हैं। यहा श्री ग्राचाय ने २७ दोपरहित सम्यरदर्शन को व्यवद्ार 
सम्यग्दर्शन कह कर, क्षायिक सम्यग्दशन को व्यवद्वार सम्प्रग्दशन माना 
है क्योंकि ये दोप जयोपशमिक स| कस्व में तो लगते ही हैं । 


आआाराधनासार 


श्रीमद्देवलनावाय आराधनासार में ऋ्खते हैं 6 - 
अ्राराचनादि घारस्तपोदशनक्ञान चर गसमवाय । 
सद्दिमेद उक्ती व्यवद्यान्श्यैव. परमार्थ ॥ २ ॥ 
ज्ञानदर्शनचारिव्रतपोभिजिनभाषिते: । 
अाराधनाचतुप्कस्य व्यवहारेस सारता ॥ 
अथात --पसम्यग्दर्शन, ज्ञान, चानग्त्रि और तप इस का समयाय 
अथात इन का एकीभाव ( आरावनाचतुष्टय ) व्यवड्वार और निश्चय दो 
प्रकार का है। उस में सम्यग्दर्शन त्रान व चारित्र और तप का स्वरूप 
त न्‍ गा 5 
सत्र देव ने जेसा कद्ा है बैंपा ही मानना श्रद्धान करना और उस पर 


२ 


क्रमल् करना व्यवहार आ्राराधना चलुश्टय है। तथा श्ज्ञोक ४ की टीक! 
करते हुये श्रीमदाचार्य देवकीर्ति जी लिखते हैं कि-- 

अथ व्यवहाराधनासारसामान्यलत्षणं प्रतिपाद्य तस्य प्रथममसेदरुप 
सम्यग्दशनाराधनाया लक्षण प्रतिपादग्रति समान्यादेक 
सम्यग्दशन हवितीय निसगेजाधिगमजसेदास त्रितवय, ओऔपशमसिक, 
ज्ञायिक, क्षायोपश मिक भेदादेव सख्येया विक्ल्‍पाः श्रसख्येया अ्रनन्ताश्च- 
भवन्ति श्रद्धातृश्रद्धातव्यभंदात । इत्युक्तलत्षणा नानाविधचा सूत्रोक्तय 
सन्ति शत्रतूपदेशों मुख्यबृ-्या मनुषप्यगती क्थ्यते तदू भवमुक्त 
साचना/वात । मुठ्त्रय आ।दपचनिशनिमलप रिहारेण हास्य ध्यागेनोपा- 
देयस्पो पद्ानेन जीवादितक्त्वश्रद्धान विधीयते यत्र सा व्यवहारसस्यग्दश ना - 
राचना सा च क्षकेणा प्रमत्तेनाराधनीयाभवतीति तापयम | 


भावाथ--व्यवहार आ्राराघना का सामान्‍य लक्षण कहकर श्रव उस 

के प्रथम अभ्रवयव व्यवहार सम्यग्दर्शन का कथन करते हैं । यह व्यवहार 
सम्यग्द्शन सामान्यतया एक प्रकार का है, परन्तु उस्पत्ति की श्रपेत्षा से 
इस के निसर्गज व अधिगमज २ भेद हैं । तथा प्रोपशामक ज्षायिक 
ग्रादि तीन भेद से भी यह व्यवहार सम्यश्दशन उत्पन्न होता है । हस 
प्रकार इस के सखेय, अससखेय अथवा श्रद्धात व श्रद्धालव्य भद से इस क 
अनन्तमभंद हैं , मुढ्त्रय आदि २५ दोष रहित तथा हेय उपादेय ज्ञान 
पूर्वक जीवादि तत्वों के श्रद्धान को व्यवहार सम्थग्दशन कहने हैं । यह 
ब्यवहार सम्यग्दर्शन सप्त गरुणस्थान के क्षपक तक के लिये आराध्य है 
अर्थात व्यनहार सम्यग्दशन सातवे गुणम्थान तक रहद्दता है । 


तत्त्वज्ञान तरंगिणी 


श्रीमदाचार्य ज्ञानभूषण जी ने स्पष्ट लिखा है कि--- 


श्रद्धान द्शेन सप्ततथ्वानां व्यवहारत: । 
अष्टांग बत्रिविध प्रोक्त तदौपशमिकादित' ॥ ६-१२ ॥ 


शेप 


श्रथौत्‌ जिसके आठ अंग है, व औपशमिक, ज्ञायिकादि जिसके तीन 
मेंद हैं, ऐसा सप्ततरत्वों का श्रद्धानख्प जो सम्यर्दर्शन है, वह व्यवदार 
से सस्यरदर्शन है | यहां आचाय सद्दाराज ने सुन्दर व सरल्त शब्दों द्वारा 
स्ञायिक आदि सम्यस्दशन को व्यवद्दार सम्यग्दशन कट्दा हे । 


क्या ज्ञायिक निश्चय हे ? 


नपरोक्त कथन से यहे स्पष्ट सिद्ध हों गया कि ओआऔपश मिक तथा 
सयोपशमिक और स्ायिक सम्यग्दर्शन व्यवहार सम्यन्दशन है । परन्तु 
कुछ प्रमाण ऐस भी प्राप्त होते हैं । जिनस स्ञायिकसम्यक्त्व निश्चय 
वोतराग सम्यकक्‍्त्व प्रतीत होता है । इस के लिये हम सब से प्रथम 
श्रीमदाचायवर्य श्रकलं ऊदेव विरचित राजवातिक को ही केते हैं । वहाँ 
स्पष्ट लिखा है कि-- 


एतत्सम्यस्दशंन द्विविध कुत. सराग वीतराग विकल्पात्‌ | प्रशम 
सवगानुकपास्तिक्या।भव्यक्तत्षक्षण प्रथमम्‌ | ग्राप्मशुद्धिमात्रमितरत्‌ । 
मप्ताना क्मंप्रकतीना प्राव्यन्तकेपप्रगम सरयात्मविशुद्धिमान्नसिनरद्‌ बीत- 
३।॥ सम्यकत्वमिस्थुच्यते । पूत खाघन भवरति उत्तर साधन साध्यं चेति । 


अथ--खम्यग्दशन २ प्रकार का है (१) सराग (२) बातराग । 
(१) प्रथम, सवेगास्तिक्य आदि ख जो प्रकट होता है वह सराग 
अर्थात व्यवदह्यारसम्यग्दशंन है । 


(२) सप्तकर्म प्रकृतियों के श्रत्यन्त क्षय से जो आत्मा की विशुद्धि 
मात्र हाती है वह वीतराग श्र्थात निश्चय सम्यग्दर्शन हैं । इनसे प्रथम 
व्यवहार अर्थात औपशमिक व क्षयोपशसिक साधन है, और निश्चय 
साधन भी ओर साध्य भी । 

यहा स्पष्टरूप स सप्तप्रकृतियों के क्षय से जो सम्यग्दशंन होता है 
डस को वीतराग अथाीत निश्चय सम्यग्दशंन कह। है तथा च-- 


३६ 


श्री अमितगति भाचाय, लिखते हैं कि-- 


चीतराग॑ सराग च सम्यक्त्व कथितं द्विचा। 
विरागं॑ क्षायिक ततन्र सरागमपरं ट्यम ॥ ६३६ ॥ 
सर्वेगप्रशमास्तिक्य कारणय व्यक्त लक्षणस्‌। 
सराग॑ पटुमिलेयमुपेता लक्षण परम्‌॥ ६६ ॥ 
अमतिगति श्रावकाचार, परिच्छेद २ 
अर्थ--सलम्यग्दशंन सराग (व्यवहार) वांतराग (निश्चय) भेद से दो 
प्रकार का है। प्रशम, सवेग, दया, आरस्तिक्य आदि लक्षण वाल्या सगाग 
है और उपेत्षा श्रथात उदायीन वृत्ति लक्षण वाला वीततराग है| श्रीप- 
शमिक और ज्षयोपशसिक दोनों सराग अर्थात्‌ व्यवहार हैं और क्ञायिक 
बीतराग श्र्थात्‌ निश्चय है । 


इसी प्रकार अवर्णिकाचार अ्र० १० में क्षायिक सम्यक्स्व को उत्तम 
सम्यक्त्व माना हैं तथा क्षयोपशम को मध्यम श्रीर श्रीपशनिक को भश्रधम 
कहा हे । श्लो० ३७१ 

यहां भी उपरोक्त भात्र ही व्यक्त किया गया है । 


इन पर विचार 


सम्यग्द्शन तीन प्रकार का है, (१) औपशमिक (२) ज्षयोपशमिक, 
(३) जझ्ायिक । इन मे से प्रथम दो को तो सड्डाग माना गया ४ श्रीर 
साथिक को वीतराग, इस का अभिप्राय यह है कि प्रथम दोनो सम्य- 
ग्दर्शनो में शुभोपयोगरूप प्रवृत्ति की प्रधानता रहती है तथा छ्रांयिक में 
उपेक्षा अर्थात्‌ वेराग्य की या भ्रास्मज्ञान की प्रचानता हो जाती है । इसी 
भाव को व्यक्त करने के लिये श्रीमदाचर्य श्रमितगति मे वीतराग का 
अर्थ उपेज्ञा किया है | जैसा कि उन के उपरोक्त श्क्तोक में स्पष्ट 'डपेक्षा 
लक्षण परम्‌' लिखा है | अभिप्राय यद्द हे कि ज्ञायिक सम्वक्‍ध्व हो जाने 


|्र्० 


वर भेंदविज्ञान और निदृत्तिमार्ग की ओर विशेष रुचि हो जाती है। श्रत- 
यह वीतरागता का कारण माना जाता है, काय का कारया में उपचार 
कर के उसे भी वीतरास सम्यग्दर्शन कद्द दिया गया है | पं० सबखनलाक 
जी न्यायात्वंकार ने राजवातिक की टीका में इस को सुदर शब्दों में स्पष्ट 
किया है | भाप लिखते हैं कि-- 


“सघरागसम्यक्स् के हो जाने पर वीतराग सम्यकव होता है। इस 
लिये सरागसम्यक्व कारण और वीतराग काय है। तथा चीतराग स्वयं 
कारण भी है और कार्य भी । सरागताका कारण सम्यग्दशन सरागसम्य- 
ग्दर्शन कष्ठा जाता है और वीतरागता का कारण वीतराग सम्यग्दर्शन है । 


--राजवातिक भाषा, पृ० ६२-घ३ । 

यही बात परमास्मप्रकाश, पंचाह्तिकाय, द्रव्यसंग्रह, समयसार आदि 

की टीकाओं में आज्यों ने कही है जिनका प्रमाण दिया जा चुका है । 
वद्दा स्पष्ट ज्ञिखा है कि, तीथंकर श्रादि परम देवों के भी गृह्वस्थ भ्रवस्था 
में इनके सराग सम्यक्त्व ही है, और जो सराग सम्यकक्‍त्व है वद्द ब्यवध्दार 
ही है । ऐसा जानो । परमाश्मप्रकाश गा० १७३ की टीका प्ृू० १९८ 
तथा वही लिखा है कि “इनके ( तोर्थंकर भरत, सगर राम श्रादि के ) 
निश्चय सम्यकध्ध भरी कहा जा सकता है । क्योंकि वीतराग चारित्र से 
सनन्‍्मयी निश्चयसम्यक्त्व का यद्द परंपरा स सायक हैं।” बस इसी अश्रभिप्राय 
से तजयातिक आदि ग्रथों से क्षायिक सम्यक्त्व को वीतराग कट्ा गया हैं । 
यदि ऐसा न मानाजायेगा तो शास्त्रों में परस्पर विरोध आयेगा, तथा जिन 
में परस्पर विरोध द्वोगा वे शाख कदलाने के अधिकारी नहीं रहेगे | तथा च 
स्वयं पृज्यचर श्री ग्रकल्न रुदेवने निश्चय सम्बगदर्शन का क्क्षणा 'स्वरूपसंवो 
घन हो ११ में, आरमा में ल्ञीन होकर आस्मदर्शन करना कहा है। यदि हम 
हठवश उपरोक्त कथन को न माने तो भी यहां सात प्रकतियोंके अत्यन्त क्षय 
से जो आप्मशुद्धि होती है उसी को वीतराग (निश्चय) सम्यग्दर्शन माना 
गग्मः है। इससे भी यही सिद्ध होता है कि डससे आत्मा की जितनी शुद्ध 


४१ 


हुईं हे उतना ही निश्चय सम्यग्द्शन प्रकट हुआ है । जैसे तैसे आत्मा 
शुद्ध होता जायेगा सम्यग्दशन भी वेषे २ ह्ठी बदलता जायेगा। इससे 
हमारे पक्त की ही पृष्टि होती है । 


गुण ओर द्रव्य 


सम्यग्दर्शन का विचार करते हुये ग़ुण्यों का भी श्रवश्य विार कर 
केना चाहिये । क्योंकि साधारण जैन जनता ही नहीं, अपितु बड़े २ 
विद्वान्‌ भी ऐसा मानते हुये प्रतीव होते हैं कि सब गुण हसी प्रकार 
पृथक पृथक हैं जिस प्रकार द्वव्य हैं| यही कारण है कि वे ज्ञोग सम्यक 
गुण में किसी अ्रल्य कसे का प्रभाव होना स्वीकार नहीं करते । जब हम 
दशन की दृष्टि में गुणों पर नजर डालते हैं तो लम्पूर्ण युश्ष छक गुणा- 
स्मक सिद्ध होते हैं | अर्थात जैनदर्शन ग्रुणों की प्थक २ सत्ता स्वीकार 
नहीं करता, अपितु उन का प्रथकस्व केवज्ञ कथनमात्र ले काल्पनिक ही 
बतस्ताता है | जेसा कि निम्नज्ञिखित प्रमाणों से सिद्ध होता है। 

श्री शुभचन्द्राचायय ने 'ज्ञानाणंव' मे एक प्राचीन गाथा ज्िख कर 
इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 

एकोभाव: सर्वभावस्वभावः सर्चे भावा एकभावस्वभावाः । 
एकोभावस्तत्वतो येनबुद्ध, सर्वे मावास्तस्वतस्तेनबुद्धा' ॥ 
प्रकरण, दे४ छो० १३ 

अर्थात-- एक गुण सम्पूर्ण गुणात्मक है तथा सर्वेगुण एक गुणात्मक 
है। इस किये जिस ने तास्विकरूप से एक गुण को जान किया उस ने 
सम्पूर्ण गुणों को जान किया | इस से स्पष्ट सिद्ध है कि एक गुण के 
विक्ृत होने से सब गुणा विक्ृत हैं, तथा एक गुण के शुद्ध होने से सब 
शुद्ध होते हैं तथा श्रीमान्‌ पं० टोडरमल जी “मोक्षमार्ग प्रकाशक” मे 
लिखते हैं कि “बहुरि, अमेद, झ्रास्मा, विधय, ज्ञानदशनादिभेद किये सो 
तिन को भेदरूप ही न भान लेने। भेद तो समझाने के लिये हें। 
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ल्‍्प्ँ 


निश्रय करि आत्मा अभेद हीडे। तिपत ही को जीव वस्तु सानना। 
संज्ञा-संस्या श्रादि करि सेद कहे सो कहनेमात्र ही हैं। परमार्थ ते जुदे 
जुदे हैं नाही | ऐसा ही अ्रद्वान करना |” पएृ० ३७४ 


जब ज्ञान-दर्शन चारिन्न आदि भेद केवल कल्पनामाश्र हैं वास्तव में 
हन का कुछ भी भेद नहीं हैं तो पुन. एक अमुक कर्म अमुक गुण को ही 
घातता है, यह किस प्रकार छिद्ध होता है। फिर तो यद्दी कथन टीछ है 
कि जब अ्रात्मा सज्जन है तं। सम्पूर्ण कल्पित गुण भी मह्िन है | ज्ञव 
आश्सा शुद्ध होगा तब हैं| सम्पूर्ण गुण शुद्ध होग । पुन, सम्यक्व को तो 
पूर्ण निमंल मान ल्लेना और अन्य गुणों का विक्ृत मानना परस्पर विरुद्ध 
कथन ह । तथा श्रीमान्‌ प० गोपाक्दास जी ने जेनप्तिद्धान्त-प्रेवेशिका में 
राण का स्वरूप हस प्रकार लिग्वा हं। “जो द्रव्य के पूरे हिस्से मे और 
उस की सब हालतो मे रद्दे, उस को गण कहते हैं । जय एक गुण द्वब्य 
के सम्पूर्ण प्रदेशों में रहता है तो एक गण के पूछ निमंस्ध होने पर 
सम्पूर्ण द्रच्य नि्ंत्र केस नही हुआ | बस सम्यकत्व क॑ निमंत्र होते ही 
सम्पूण आरमा निर्मल होना चाहिये । 


ज्ञान ओर सम्यक्त्व 


षट्प्राभ्ृत को टीका में आचाय श्रुतसागर जी ने सुन्दर शब्दों में 
लिखा है कि “यावन्मात्र ज्ञाम्‌, तावन्मात्र सम्यरदशेन सम्यक्चारिद्नं 
च । तेघामेकीभाव निश्चयात /” अर्थात्‌ ज्ञितनी मात्रा में ज्ञान है उतनी 
दी मात्रा में सम्यग्दर्शन और चाररन्र है। क्योकि तीनों का तादाध्य 
सम्बन्ध है | तथा द्वब्यसंग्रद मे भी स्पष्ट क्षिखा है बि-- 


“ज्ञान भे ही भेदनय की विदर्ञा से जो वीतराग पक के कहे 
हुये शद्धाष्मादि तख्र हैं, उन में यही तख्व है, ऐसा ही तस्व है। इस 
प्रकार का जो निश्चय है वह सम्यग्दशशन है । तथा श्रभेदनय से तो जोदी 


ह३ 


सम्यग्ज्ञान है यही सम्यग्दशन है। मेदनय से आवरण भेद है। अमेद 
नय से तो कमं!व के प्रति जो दो श्रावरख हैं उन दोनो को एक ही 
जानना चाहिये | पू० ६९७८६ 


तथा तत्वार्थसार की टीका करते हुये पं० बंशीबर जी लिखते हैं-- 

“ज्ञान की सत्ता रहने के सित्रा चारिव्र का दूसरा अर्थ नही है ) 
श्रौर भी जो वीर्य आदिक गुण कहे जाते हैं, वे सब झ्ञान के ही 
रूपान्तर हैं । पृ० ७ 

तथा च “सम्यग्दशशन, ज्ञान, आरित्र ये तीनों आत्मा के पअधिना- 
भावी गुण हैं | ए० २ 

सम्यक्ष्व, ज्ञान, चारित्र तीनो शद्धाव्मा के ही रूप या नाम हैं दूसरी 
कोई चीज नही है । ए० ३ 

ज्ञान की शुद्धता करने को मोक्षमार्ग कह्ठ सकते हैं, वह शबद्धता 
अग्बड़ एक प्रकार हैं। ज्ञान की पूणाता व वास्तविकता प्रकट करने के 
किये सिद्धान्तवेत्ता आचार्यों ने शऋरदछयान को भी एक तीसरा मोक्ष कारर 
बताया है | प्ृ० ७ 

ग्रश्मज्ञान शोर सम्यक्व मे कोई अ्रन्तर नही हैं। इसी लिये 
आत्मज्ञान को सम्यफ्त्व कहते हैं । छु० ३०२ 

इस प्रकार शास्त्रों में ज्ञान और सम्यग्दर्शन की एकता का कथन है । 
श्री कुंदकुंदाचार्य लिखते हैं--- 

एते त्रयो:पिभावा सवस्ति जीवस्य अक्षया श्रमेया:। 
अयाणामपिशोधनाथ जिनभशितं द्विविध चारितन्रम ॥ 
घट प्रा० चा० ३ 

अथ्थात्‌ जीव के ये तीन भाव (सम्य दशन, ज्ञान, चारिश्र) पनन्‍्ता- 
मन्‍्त हैं । इन तीनों गणा की शद्धि के छ्िये मगवान जिनेन्द्रदेव ने दो 
प्रकार का व्यवहार-चारित्र कहा है। अत' सिद्ध हैं कि चारित्र में लितनी 
कमी है सम्यग्दर्शन व ज्ञान आदि में उतनी ही अशद्धता हैं । 


डे 


जधन्यज्ञायिक सम्यक्त्व 


जिज्ञोकसार गाथा ७१ मे श्रीमदाचार्य नेमिचन्द्र ने दिखा है कि--- 
अवरा क्षायिकलब्धिवर्गशज्ञाका सतत" स्वकार्धच्छिदि: ॥ 
इस की टीका करते हुये श्रो नेमि वन्द्राचार्य के प्रधान शिष्य श्री- 
माधवचन्द्राचाय शअ्रिविद्येव ने लिखा है कि--- 
तियंगध्यसंयतस्रम्यग्द्ी जघन्यक्तायिक सम्यक्त्व रूपलब्घेर वि- 
भाग प्रतिच्छेदा, | 
अर्थातु-नियंच गति में असयत मम्यग्हण्ी के जघन्यक्षायिक 
सम्यक्त्व रूप ब्ब्धि के अ्रविभाग प्रतिच्छेद । 
यहां मूल में श्रवराक्मायक लब्धिपाठ है जिस का अ्थे जधन्य- 
स्ञायिक क्ब्धि है। उपी की व्याख्या करते हुये श्री आचार्य महाराज ने 
यहा 'अवबरा' का उपरोक्त अर्थ किया है | यहा ध्पष्टरूप से क्षायिक सम्य- 
क्व के जघन्य श्रादि भेद कर के तियंच गति वाले जीव के सब से जघन्य 
स्तायिक सम्यक्तव बताया है | अत यह सिद्ध है कि क्षायिक सम्यकसथ का 
भी क्रमिक विकास छोता हैं, श्रौर वह १४ वे गुणस्थान के श्रन्त से पूर्ण 
होता है । इसी बात की पुष्टि श्रीमदाचायप्रवर विद्यानन्द स्वामी ने की 
है, तथा भगवती आराधना की टीका में श्री अ्रपराज़ित आचार ने भी 
इस का समन किया है? । 
तथा समयसार जी में लिखा है कि--- 
दशशनज्ञानचारित्र यन्परिण मते जघन्य भावैन | 
इस गाथा की आचायप्रशोत टीकाओं का मसायाथे करते हुये प॑० 
जय चन्द जी लिखते हैं कि---“जबतक चझ्योपशमज्ञान है तब तक दशन, 
ज्ञान, चारित्र जधन्यभावकर परियणमने हैं ।” 
यहां मद्र्षि कुन्दकुन्दाचार्य ने वथा सभो टीकाकारों ने सम्यस्दशंन 
# देखें, प्र०ण ३ेव ५. 78 ह॒ ॥ 





छ्र 


को जयोपशमिक ज्ञान रहने तक जघन्य माना है | अत: यह सिद्ध है कि 
ज्ञायिक सम्यकत्व भी गुणस्थानों के क्रमशः बढ़ता हुश्ना भ्रन्त में पूरे 
होता है । इसी लिये षट्प्राभ्टृत की टीका में आचाय लिखते हैं कि--- 

थावन्मान्नं ज्ञानं तावन्मानत्न सम्यग्द्शनं सम्यकूचारित्रं तेषामेकीभाद 
निश्चयात्‌ । चारिन्नआाभुत गा ३ 


अर्थात -- >तना मात्रधभ्यग्ज्ञान है उतना ही सम्बग्दशन है, तथा 
उतना ही सम्यकचारित्र है। यहां मात्र शब्द रस कर श्राचार्यो ने यह 
तिछ किसा है कि जितने अविभागी प्रतिच्छेद ज्ञान क प्रकट होते हैं 
उतने ठी सम्यग्दर्शन के । तथा जैसे जैसे ज्ञान बढता ज्ञग्रेगा तदनुखार 
ही सम्यक्ात भी वृष्धि करगा। और उसी प्रकार चारित्र भी बढता जायेगा। 


परसमय 


महर्षि कुन्दकुदाचाय मद्दाराज स्वसमय और परसमय का वणन 
करते हुये लिखते हैं कि-- 
जीव: चरिश्रदशनक्ानस्थित. त हि स्वस्मय जानीहि। 
पुद्गल्कमप्रदेशस्थितं च त जानीहि परसमयम्‌ ॥ १-२॥ 
अर्थात्‌ --जब णह श्राध्मा दर्शन ज्ञान व चारित्र मे स्थित होता है 
उस समय हस को स्वसमय समको । यथा पुद्ूगल श्रदेश व कम में 
स्थित होता है तब इस को परससय समझो / इस का सरल भावार्थ 
घह है कि मुक्तात्मा स्वसमय है, और ससारी जीघ परसमद । 
इन शोकों की टीका करते हुये श्री श्रस्मत चन्द्र चाये लिखते हैं कि--- 
अय खल्लु यदा मकलस्वभावनियतवृत्तिख्पात्मतत्वैकस्वगतस्वेन बतंते 
सदा दर्शनज्ञानचरित्र स्थितत्वाष्स्वमेकस्थेन युगपज्जानन्‌ गच्छंश्रस्वसमय 
इति | यदा स्वनाद्वविद्याकंदलीमूलकदायमान मोह्टानुवृक्तितया दृशि- 
झपति स्वभावनियत बृत्तिरूपादाध्म तध्वासत्रच्युध्यपरठडव्य प्रत्या मोहराग- 


छ्ट६ 


के ः श् बट 2 3 
टषादि भावेकशतस्वेन वतते सदा पुदूगत्नकर्म प्रदेश स्थितस्वाष्परमेकत्वेन 
युगपज्ञानन्‌गच्छ॑श्र परसमय इति । 


भ्रथ--जब यह जीव समस्त परभात्रों से मुक्त होकर दर्शन ज्ञान 
चारित्र में निश्चितरूप से स्वास्मा में लीन होकर स्थित होता है तब यह 
एक काल में देखना जानना रूप परिणमता है तब यह स्वसमय कहलाता 
है और जब यह अश्रनादि भ्रवरद्यारूप मुत्न वाले कंद के समान मोह 
अ्रादि के उदय से रागद्वेष रूप प्रवृत्ति करता है, और उन में एकता का 
अनुभव करता है तब स्वाप्मा से विमुख हुआ परसमय कहलाता है | 

इसी छोक की टीका करते हुये श्री जैपेनाचाय जी लिखते हैं कि--- 


तथादि-विशुद्ध ज्ञानदर्शनस्वभावनिजपरमास्मन यद्‌ रूचिरूप॑ 
सम्यग्दशन लजत्जैव रागादिरहितस्वसवेदन जान तथैवब निश्चक्नानुभुतिरूप 
बीतरागचारिश्रम, इत्युक्तनक्षणेन निश्चयरस्नत्रयेणा परिणतजीवपदार्थ है 
शिष्य स्वसमयं जानीहि । 

अर्वात-- निशुद्ध आनदशन स्वभाव जो निज परमारमा उसमे रमण 
करने रूप उत्कट रूचि लक्षणयुक्त निश्चय सम्यग्दशंन तथा राग रहित 
स्वसत्रदन रूप निश्चयज्ञान श्रौर उसी मे निश्चत्त म्वानुभूतिरूप वीतराग 
चारित्र से युक्त निश्चय रतनन्नयरूप स्वभाव में स्थित आ्रात्मा को हे शिप्य ! 
तू स्वलमय जान ! इस से भिन्न को परसमय कहते हैं । 

इसी विषय को अधिक स्पष्ट करने के लिये श्री कुन्दकुदाचार्य महा- 
राज ने रयणसार' मे वहिरात्मा श्रौर श्रन्तरात्मा को परसमय तथा 
परमात्मा को स्वसमय दहा है। यथा--- 


अन्तरत्मा भी परसमय हे 


वहिरन्तराकभेद: परसमय: भरण्यते जिनेन्दे:। 
परमास्मास्वकःम्रमयः तद्ेद जानीहि गुणस्थाने ॥ 
रयणसारः ॥ गा: $४८ 
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अथ- “भगवान जिनेन्द्रदेव ने वहिरात्मा तथा श्रन्तराप्मा के भेद 
से २ प्रकार के परसमय कहें हैं । उनको गणस्थानों की परिपाटी से 
ज्ञानना चाहिये | तथा परमास्मा को स्वसमय कहा है ।” 


श्रभिप्राय यह है कि अन्तरास्मा के भी सूचम मिध्यात्व रहता हैं। 
यही कारण है कि उनके भी बन्ध होता है । श्रन्तरात्मा के भी जघधन्य, 
मध्यम, उत्तम आदि भेद हैं। जधन्य प्रन्तरात्मा चतुर्थ गुण तथा पचम 
गुणस्थानी हैं, ऊपर के गुणस्थान वाले मध्यम हैं, तथा उत्तम हैं । इनके 
भी असख्य भेद हैं । 


प्रश्न--यहांपर तथा पंचास्तिकाय की टीका मे भी परसमय शब्द 
आया हैं। क्‍या श्राप उसका श्र मिथ्यात्वी करते हैं । 


उत्तर--परसमय का श्रर्थ जैनशास्त्रों में मिथ्यात्व द्वी किया है। 
किसी भी आचाये ने अथवा विद्वान ने इसका श्रन्य अथं नहीं किया। 
इस लिये हस विषय में मतेक्य है। फिर भी हम कुछ प्रमाण उपस्थित 
करते हें-- 

पंचास्तिकाय के उसी प्रकरण में जिसका ऊपर कथन किया गया है, 
लिखा है-- 

शुद्धात्माश्रित:.. स्वसमयों. मिध्यात्यरागादिविभावप रिणामाश्रित: 
परसमय इति । प० २२३ | 


यहाँ स्वयं श्री जैसेनाचाय जी ने परसमय का अ्थ मिथ्यास्व किया 
है तथा प्रवचनसार में भा, सभी टीकाकारों ने श्री अम्तृतचन्द्र सूरि तथा 
पं० डेम चन्द्र जी व मनोहरक़्ाल़ जी श्रादि सभी ने परस्तममय का भ्रथ 
मिध्यास्व किया है | देखो श्रधिकार० २ गाथा १-२ ॥ 

वास्तव में रागमान्र मिध्यात्व उत्पन्न करता है । जो विद्वान सम्य- 
स्दशन को घातक दशनमोहनीय प्रकति को ही मानते हैं वे भारी म्रम मे 
हैं। कर्पोंकि सम्यग्दशन की विधातक चारित्रमोहनीय आदि सभी प्रकृतियां 
हैं। हां साधान्‍न्य ओर विशेष का अन्तर अवश्य है । 


प्र्प 


सूच्ममिथ्यात्व 


कश्रिप्पुर्षो नर्विकारशुद्धात्ममावलक्षणे परमोपेक्षा स संयमे स्थातु- 
मीहते तत्राशक्त: सन्‌ कामक्रोधायशुद्ध परिणामवंचनाथ संसारस्थिति- 
छेदनाथं वा यदा पंचपरमेष्टिषु गुणास्तवनादिभक्ति करोति तदा सूचम 
परसमयपरिणत, सन्‌ सरागसम्यग्टष्टिभंवत्तीति, यदि पुनः शुद्धाप्ममभावना 
समर्थोष्रपि ता स्यक्ना शुभोपयोगादेव मोक्षो भवतीस्येकान्ते मनन्‍्यते तदा 
स्थूलपरसमयपरिणामेनाज्ञानी मिथ्याहष्टिमंबति ततः स्थित अज्ञानेन 
जीवो नश्पति हति | तथाचोक्तम्‌ --- 


'कैचिदज्ञानतो नष्टा' केचिन्नष्टा. प्रमादत । 
केचिज्जानावलेपेन केचिल्ए्रैश्व नाशिता-॥ १ ॥ 


श्र्थ -- कोई पुरूष निर्विकार शुद्धात्ममावनारूप लक्षणावात्ने, परम 
संयम में ठदरने की इच्छा करते हुए भी श्रससथंता के कारण न ठहर 
कर काम क्रोधादि श्रशुद्ध परिणामों को स्यागने के लिये पं चपरमेष्टि आदि 
की भक्ति करता है तब वह सूद परसमय सूचम मिथ्यास्वी होता है 
फिर वह सूचम परसमय में रत होकर सराग अर्थात्‌ व्यवहार सम्यग्टृष्टि 
होता है। यदि वह शुद्धाप्म भावना में ठहरने की शक्ति रखते हुए भी 
डलको छोहकर शुभोपयोग से ही मोक्ष होता है ऐसा एकान्तरृष्टि से 
मानता है तो चह्द स्थून मिथ्याश्वरी अ्ज्ञानी कहलाता है । इसी लिये कहा 
है कि कोई तो अज्ञान से नष्ट होते हैं और कई प्रमाद से बहत से ज्ञान 
की दुबंजता से नष्ट होते हैं | पंचास्तिकाय गा० १६५ श्रीजैसेनाचायंक्नत 
टीका । पृ० २३८-१३६ । 
अह्स्मिद चेस्यप्रवचनगुणज्ञानसक्तिसम्पस्त , | 
बध्नाति पुण्य बहुशों न तु स कमंक्षयं करोति ॥१६६॥ 
अर्थ--“जिस जीव के चित्त में अरहन्तादिक की भक्ति होय उस 
पुरुष के कथक्चित मोक्मार्ग भी है परन्तु भक्ति के रागांशकर श॒भोपयोग 
हेध 


भाषों को छोड़ता नहीं, बन्धपद्धति का सर्वथा श्रभाव नहीं है, इस कारण 
उस भक्तिके रागांश करके हो बहुत प्रकार पुण्य कर्मो को धाँघता है किंतु 
सकल कमंक्षय को नहीं करता है, हस कारया मोछमार्गियों को चाहिये 
कि भक्तिराय की कणिका भी छोड़ें, क्योंकि यह परसमय का कारण है 
परम्पराय सोक्ष का कारण है, साक्षात्‌ मोक्षमार्ग को घाते है । हस कारण 
फेर निषेध है ।” यहां भक्ति की कणिका को भी मिथ्यात्व का कारण 
कहा है । 


पंचाध्यायी ओर मिथ्यात्व 


पंचाध्यायीकार ने मिध्याश्व के दो भेद श्रन्य प्रकार से किये हैं । 
यथा--- बुद्धिपूवंकसिथ्यात्वं लक्षणब्ञन्तित यथा | 
जीवादीनामश्रद्धान श्रद्धान वा +िपययानत्‌ ॥ श्र० २-१०४४५ 


श्र्थात--बुद्धिपृवक मिथ्याश्व का जो लक्षण किया है वह हस प्रकार 
है-जीवादि पदार्थों का श्रद्धान नहीं करना, श्रथवा उनका उल्टा अ्रद्धान 
करना । अभिप्राय यह है कि सिध्यास्व दो प्रकार का है एक स्थूलत, दूपरा 
सूद्तम । स्थूत्र मिथ्यात्व का कार्य है कि वह तस्वाथ्थ में श्रद्धान नही होने 
देता, अथवा श्रद्धान को विपरीत कर देता है । सात प्रकृतियों के क्षय 
श्रादि से स्थूल मिथ्यास्व॒ का नाश हो जाता है । अत विपरीताभिनिधेश 
रहित श्रद्धान होजाता है | परन्तु फिर भी सूच्रममिथ्यात्व शेष रहता है। 
यह सूच्रम मिथ्यास्व रागरूप है, यह बारहवें गुणस्थानमें समाप्त होता है। 
वहीं निश्चयसम्यग्दशन का आविभाव होता है । यही बात प्चास्तिकाय 
की टीका में श्री जयसेनावाय ने क्षिखी है। तथा समयसार में भी इसका 
स्पष्ट व विस्तारपूर्वक कथन आया है । उन प्रमाणों को हम प्रथम लिख 
आये हैं | घवल! जी में मिथ्याश्व का कथन निम्न प्रकार है -- 


“पसिथ्या, वितथ, व्यज्ञीक और असत्य । ये एकार्थकत्राच्ी नाम हैं । 
दृष्टि शब्द का श्रथ दर्शन या श्रद्धान है | इस से यह ताएपय॑ हुझ्ा कि 
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जिन जीवों के विपरीत, एकान्त, विनय, संशय, अज्ञानरूप मिथ्याध्व करमे 
के उदय स जध्पन्न हुईं मिथ्यारूप दृष्टि होती है उर्न्दे मिथ्यादष्टि जीव 
कहते हैं | जितने भी वचनमार्ग हैं, उतने ही नयवाद अर्थात्‌ नय के भेद 
होते हैं और जितने नयवाद हैं उतमे ही प्रसमय (मिथ्यात्व) होते हैं । 
हस वचन के श्रनुसार मिथ्याध्व के पांच ही भेद हैं, यह कोई नियम 
नही है, किन्तु मिथ्यास्व पाच प्रकार का है यह कथन उपलक्षणमात्र है। 
अथवा मिथ्या शब्द का अर्थ वितथ और दृष्टि शब्द का भ्र्थ रूचि, श्रद्धा 
या प्रत्यय है । इस लिये जिन जीवो को रुचि असश्य में होती हे उन्हें 
मिथ्यादष्ट कहते है । उसके तीन सेद हें--संशयित, अ्रभिमृद्दीत और 
प्रनभिमृदीत  खं० $ भा० १ पुर. क १ पृ० १६२ । 


ये लोग इसी से मोक्ष मानते है | हसलिये ये मिथ्यास्वी हैं । 


निश्वयसम्यक्त्व के अंग 


जिस प्रकार व्यवहाससस्यग्द्शन के आठ अग हुँ उसी प्रकार निश्चय 
पम्यग्दर्शन के श्ाठ झंग हैं । यद्यपि उनके नाम जे ही हैं परन्तु उनक 
हवमूपमे रात और दिन का भ्रस्त” है । बृहदद्वब्यसप्रह की टीका में 
आचायप्रवर श्रीक्षद्देवसूरि ने दोनो का कथन साथ साथ किप! है तथा 
घमग्रपार में प्राचाय पुगव श्री कुन्द्कुन्द स्वामी ने और उसके टीकाकार 
श्री ग्रसूतचन्द्र सूरि ने एव श्रोमदाचार्य श्री क्पन रहमीने उनका जिरतार 
घूवक कथण किया है | यथा -- 


' निस्शंकित अंग 


पम्यग्दष्यों जीवा नि.शंका भवन्ति निर्भयाम्तेन । 
सप्तमयविशमुक्ता यस्मात्तस्मात्त निश्शंका: ॥२२८॥ 


अर्थ--सम्यग्दष्टी जीव सात भर्यों स मुक्त होने से निःशक व निर्नय 
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होते हैं । इस पर टीका करते हुये अम्गृतचन्द्राचायं लिखते हैं कि-- 

एप सकलबव्यक्तो विविक्तात्मन: चिन्नोक स्वयमेव केवज्ञमय यद्दोक- 
यश्येकक: लोकोष्य न तवापरस्तव परस्तस्यास्ति तद्धी: कुतो निश्शक 
सतत स्वयं स सहज ज्ञानं सदा विन्दतति 

झर्ात्‌--जब यह ज्ञानी अ्रपनी आत्मा का ही अद्वैत भाव से भव 
लोकन करता है तब इसको यह श्रनुभव होता है कि शुद्ध सशिदानन्द 
स्वरूप ही तेरा क्ञोक है, अन्य सब लोक तेरे नहीं हैं । इस प्रकार के 
अनुभव समय में ज्ञानी के इृह लोक व परलोक का भय कैंसे हो सकता 
है। अर्थात्‌ नहीं दो सकता । इस) का खुलासा करते हुये श्रीजेसेनाचार्य 
लिखते हें कि--- 

“तस्मादेव कारणात्‌ , धोरपरिषद्ददोपसर्गे प्राप्तेपपि निश्शंका: शुद्धा- 
स्मस्वरूपे निष्कंपा: सन्त शकद्धात्मभावनोत्थवं]तरागसुखानन्दतृप्ताश्व॒ परमा- 
स्मस्वरूपान्न प्रच्यवन्ते पाडवादिवत्‌ । 

अथ -- इस लिये घोर परपह उपसर्ग प्राप्त द्ोने पर भी योगीजन 
(निश्रयसम्यर्दष्टा। श॒द्धास्मस्वरूप से निःशक रसण करते हैं। तथा शुद्धा- 
व्मानुभब से प्राप्त जों परमशान्त रस है, उस से कभी भी चल्लायमान 
नही द्वोते। 

डपरोक्त कथन से यह सिद्ध हैं कि यह सभाचिस्थ योगीश्वर की 
निर्भयता का कथन है, वही जीव निश्चय सम्यग्दर्शन को प्राप्त करता हैं । 
वास्तव में योग द्वारा समाधी मे क्लीग होकर आत्मदशन का नाम 
सम्यरदशंन हे, वह सप्तम गुणस्थान से आरंभ होता है। इसलिये सातवें 
गुणस्थान प ही निश्चयसम्यक् व की अभिव्यक्ति बताई है । चतुर्थ गुण- 
स्थान में तो आत्मदर्शन की अभिलाषा मात्र उत्पन्न होती है, वह अ्रभि- 
लाषा झ्रात्मदर्शन का कारण होने से व्यवष्टार सम्यग्दशंन कहलाता है । 
सातवें गुणस्थान में भी भय का उदय है । श्रत: वहा भी यह पूर्ण निर्भीक 
नहीं है । पूर्ण नि्भोक कहाँ होता है; इस का कथन स्वय श्रीकुन्दकुन्दा चार्य 
निम्न प्रकार करते हैं-- 


बे 


घ्तेवादीनपराधान्‌ करोति यः स शंकितो अ्रमति॥ ३०१ ॥ 
यो न बरोत्यपराघान्‌ स निश्शक्स्तु जनपदे अ्रमति ॥ ३०२ ॥ 
समिद्धिराधसिद्धूं साब्ितमाराधितं चेकाथंस्‌ । 
अ्रपपतराषो 4* खलु चेतयिता स भवत्यपराष, ॥ ३०४ ॥ 

य॒ पुननिरपराधश्चेतयिता निःशक्तिस्तु स भबति । 
अआ्राराधनया नित्य वत्तत्ते, अहमिति जाननू ॥ ३०३ ॥ 


अर्थ--जो जीव चौरी श्रादि श्रपर/थ करता है वह सशकित ख्रमण 
करता है, तथा जो अपराध नहीं करता वह निर्भय होकर श्र्षमस्त 
घूमता है । इस लिये यह सिद्ध हुआ कि अपराध ही शंका का कारण हैं । 
अब यद्द जीव अपराध से बिलकुल पृथक हो जाये तब ही पूर्ण निर्भय 
होता है । अत: अपराध का अर्थ करते हैं । 


संसिद्धिं राब सिद्ध, तथा साधित और अआराधित आदि शब्द 
समानाथंक दे । अ्रतः जो आत्मा 'राध' से अर्थात सिद्धि स रहित हो वह 
आत्मा सापराच है । यह सापराध आरमा सदा रश,कत रहता हैं। 
निभय होकर मस्ती से नहीं विचर सकता । तथा जो साधथम अभश्रर्थात्‌ 
सिद्धि सद्दित है | यह निरपराध है, वह निर्भक है, निशक है | इसकी 
टीका करते हुये श्री आचार्थ महाराज कहते हैं कि -- 


काह्नश्रयवर्नीलमस्तमिभ्यास्वविषयकषायादिविमायथ परिणामरहितत्वेन 
मिर्विक्ल्पसमाधी स्थित्वा निजशुद्धा-माराधमं सेवन राध इृत्युच्यतेस स॒द्ध. 
सिद्धरिति साधितमित्याराधिसं च्॑ तस्थेवाधशव्दस्य पर्यायनामानि । 
श्रपगता विनष्टीराघ शुद्धाप्माराधना यरुय रागा।दविभाधपरिणामस्य से 
भत्रत्यपराच! । श्रपराघधन सह बर्तते य' स सापराघध । चेत्तयिताध्मा 
तद्विपरीत अिगुप्तिसमाधिस्धो नि(पराध इति । 


श्र्थात-त्रिकालवर्ती सम्रस्तमिध्यावव विषय, कथाय श्रादि विभावपरि- 
णामसो से रहित होकर निविकल्स समा्थी से लीन होकर निज्ञ शुद्धात्मा 


बे 


का प्राराधन सघन करने को 'राध कहते हैं | संलिडि, सिद्धि, साथित, 
आराधित, आदि इस राघ शब्द के पर्यायवाची नाम हैं | उस समाचि से 
रहित को सापराधक कहते हैं, यह सापराध आ्राग्मा सथवाम हैं निर्भेय 
नहीं हो सकता | तथा जो निज शुद्धाप्मानुभवनमें लीन हैं वही निरपराध 
है. बही निर्भय है। अतः निश्चयसम्यग्दर्शन का निःशंकित श्रंग बैभाविक 
परिणार्थों से रहित होकर निज शुद्धए्मा से लीन होना है । जो विद्वान 
चतुर्थ गुशस्थान के सश्यग्दशन को ही निश्चय सम्यग्दशन मानते हैं 
उनका क्तंव्य है कि थे हन शासखों का गहन अश्रध्ययन करे ! इन श्रा- 
ध्यात्मिक ग्रन्थों के मप्तन से ही वीतराग के धर्म का सर्म॑ समझा जा 
सकता है। बह भी सास्प्रदायिक संस्कारों से प्थक होकर म्वतन्त्र चुद्धि ले 
विचार करने पर ही । 


इन श्रगो की व्याख्या करते हुये श्रीमान्‌ पं० जयचन्द जी ने लिखा 

है कि "यहां पर निश्चय नय प्रधानकर क्थन है । इस छिये »फ्मा के ही 
परिणाम नि शक्सरूप श्रादक से कहे गये हैं । तथा ये निःशरि तल 
आदि श्राठ गुग व्यवहार नयकर व्यवहार मोक्षमार्ग में जगा लेना | 
जिन तचल में *नदेंह नहीं करता, समथ शअ्आने पर ब्यवहार दर्शन ज्ञान 
चारित्र स चिगना नी रह मिश्शक्रत पन्ना है । समार देह भोग को 
घांछा कर तथा परमत को वाला कर ब्यवहार मोक्षमार्ग से नहीं चिगना 
वह नि.आंज्षित पना है । भ्रपावन्र दुर्गन्धादि वस्तु के निमित्त मे ब्यवदार 
मोक्षमार्ग की प्रवू/त्त में ग्लानिन कन्मा यह्ट निश्रच्चिकिप्सा है । देव, 
शास्त्र गुरु, लोक क। प्रश्नृत्ति प्रन्यमतादि त!/्वादि के स्वरूप मे मृदता 
लटी रखना यधायथे ज्ञान प्रवत्तना वह अमूदरश्री है । घर्मान्‍माओं मे कस 
के - दय से दोष होजासे तो उस्र गोण कर और ब्यवहार भोक्षसार्ग वी 

प्र्नृन्त का बटावे वद्द उपगूहन अथवा >पनत्ू दण है । व्यवहार मोक्षमार्ग 

से चिग्रते हुये को (स्थिर क/ता वह स्थितिकरए है । ब्यवद्यार मोक्षमार्ग 
> हूं इस विशेष श्रनुराग (प्रति ) रखना यद्द वाश्मल्य है । 
प्र व्यवद्ार मोक्षमार्ग का अनेक डपाये। स उद्योग करना वह प्रनावना 


न्ध 


है | ये व्यवहार नय को प्रधान करके कहे गये हैं ।” 


अमिप्राय यद्द है कि निश्चय सम्यग्दशन के श्रंग श्रास्मस्वरूप ही हैं । 
वहां श्रात्मसबंधी ही अंग कहें गये हैं । तथा व्यचद्वार सम्यग्दशन के 
अंगो का सम्बन्ध अ्रन्य व्यक्तियों से है | इस कथन से यह भी स्पष्ट 
होगया कि तस्वार्थसूत्र, रस्वकरण्डश्रावकाचार आदि सम्पूर्ण अन्धों में ब्य- 
बहार सम्यग्दशन का ही कथन है, क्योकि वहां व्यवष्टारिक अंगादि का 
कथन है। यही बात पुरुषार्थ सिद्धू4पाय की टीका में श्रमान्‌ पं० 
नाथूराम जी प्रेमी ने कही है --- 

“अष्टाग सम्यग्द्शन, श्रष्टांगमम्यग्ज्ञान, मुनियो के महात्रतरूप 
झ्राचर्णा को व्यवहार रत्नन्रय कहते हैं। तथा श्रपने श्रात्मतत्व की रूचि, 
आस्मतत्वका परिज्ञान और आस्मतत्व मे ह निश्चल होने को निश्चय 
रस्नत्रय कहते हैं । प्रृ० ६१३ 

यह कथन श्रीमान्‌ पं० टोडरमज्ञ जी की टीका के श्रनुसार है । अतः 
बह पिद्धू छोगया कि गृदग्थ तथा छठे गुणस्थान के मुनि का सम्यग्दशंन 
ब्यवहार सम्यग्दशंन है । यहा श्री जैसेनाचार्य जी लिखते हैं कि-- 

सम्बरपू्िकानिञजरा या व्यास्याता सा सम्पस्दर्ट अींवरुय शुद्धात्म- 
सम्यक्‌ श्रद्धानज्ञानानुष्ठानरूपे सुझख़्यबृत्या निश्चयरष्नत्रय सति बीतरागघर्म- 
ध्यानशुक्लध्यानरूपे शु भाशुभवद्दिव्े्यनिरालवने निर्विकल्पसमाधों सति 
भवरति स च समाघिरवीब दुलभ/(। 

अधथात्‌--मुख्यबूत्ति स सवरपूर्वक निर्जरानिविउल्पलमाषिरत योगी 
के ही दोती है । श्रार वह समाची अत्यन्त दुर्ल भ है । 


हल सम्बरपु्वंक निर्जगा का अवधिनाभावी |नश्चय सम्यग्दश्शन है । 


पंचाध्यायी 


प बाध्य,यीकार का कथन है कि--- 
श्रद्वानादिगुणार चैते वाह्मोल्लेखच्च॒लादह । 
भ्र्र 


भर्थात्पद्दर्शनस्येकं लक्षण ज्ञानचेतना ॥ परे८ ॥ 


मनु रूढिरिदाप्यस्ति योगाह्दा लोकतोइथवा | 
तत्सम्यक्त्व॑ द्विघादप्यर्थ निश्चयाद्‌ व्यवहारतः ॥२६॥ 


व्यवद्दयारिकसम्यक््वसरार्ं सविकल्पकस । 
निश्चय वीतर।गं तु सम्यक्व निविकल्पक्म ॥ 


इत्यस्तिवासनोन्मेष: केषांचिन्मोहशालिनास्‌ । 

तन्मते वीतरागस्य सद्ष्टेज्ञोनचेतना ॥ ३१ 9 
व्यावहारिक सदृष्टे: स्विकल्पस्य रागिण' । 
प्रतीतिमात्रमेवास्ति कुत स्यादू ज्ञानचेतना ॥ ३२ ॥ 


इति प्रश्ञापराधेन ये बदन्ति दुराशया:। 
तेषां यावच्छुताभ्यास. कायकलेशाय केचलम्‌ ॥ ३२ ॥। 


भ्प्रमत्त च सम्यक्‍त्वं ज्ञान वा सविकल्पकमस्‌ | ७१६८ ॥ 
ततस्तूध्व॑ तु सम्यकस्वं ज्ञानं वा निविक्ल्पकम्‌। 
शुक्क् ध्यान तदेवास्ति तत्रास्ति ज्ञानचेतना || श्र० २ 


अस्तीति वासनोन्मेष, केषांचित्म न सल्विह ॥ ५२० ॥ 


भावाथ--श्रद्धान आदि जितने भी सम्यकव के लक्षया किये हैं ने 
सघ वाह्म लक्षण हैं, वास्तव में तो सम्यग्दशन का लक्षण एकमाश्र 
झानचेतना है । और यह भी रूढी है कि सम्यस्दशन दौ प्रकार का है -- 
एक व्यवहार दूसरा निश्चय | ठयवहारिक सम्यक्थ सराग है स्विक्ल्प 
है, और निश्चय वीतराग व निर्विकल्यक हे । सातव गुणस्थान तक व्यव- 
द्वार सम्यक्व्व व सविकल्पक, सरागसम्यग्दर्शन होता है, उस से ऊपर 
निश्चय, वीतराग सम्पक्स्व है । वहीं शुक्त ध्यान है और वहीं झान- 
चेतना होती हे । सराग सम्यस्दर्टी के तो केवल प्रतीति (श्रद्धा) म्गन्न है 
अत: वहाँ ज्ञानचेतना नहीं है । यह कथन मन्दबुद्धि व मोहग्रसित जोवों 
का है। उन लोगोंका शासख्राभ्यास केवल क!यकतलेश के द्विये ही है। आ्रादि 


४६ 


इस से निम्नलिखित बात सिद्ध होती हैं-- 

(१) सम्यग्दशन दो प्रकार का है, (व्यवहदर) (२) निश्चय । 

(२) सरागसम्यक्त्व को व्यवहार कहते हैं और वीतराग को निश्चय । 

(३) सातवें गरुणस्थान तक व्यवहार सम्यग्दर्शन रहता है, उस के 
पश्चात्‌ निश्चय । 


(४) आठवें गुणस्थान से दी शुक्लध्यान आरंभ द्ोता है, वहीं से 
निश्चयसम्बष्त्व॒तथा ज्ञानचेतना श्रारं भ द्वोती है । 


इन में से तीन बातें अर्थात्‌ सम्यग्द्शन, ब्यवहार व निश्चद से दो 
प्रकार का है । सरागसम्यग्द्शन का नास ही व्यवहारसम्यक्व है और 
चीतराम का निश्चय, तथा सातवें गुयास्थान तक ब्यवहार सम्यग्दश्शन ही 
रह्दता है । 

दम सिद्ध कर चुके हैं कि सम्पग्दर्शन दो प्रकार का है व्यवहार, 
२ निश्चय । और सातव गुणस्थान तक व्यवहार सम्यग्दशन नहीं रहता । 


इससे सिद्ध है कि सम्पूण आचार्यो की मान्यता यहीं है जिस का विरोध 
पचाध्यायीकार ने किया है । 


ज्ञानचेतना 


अरब ज्ञानचेतना का प्रश्न शेष रह जाता है। जब आचाय प्रणीत 
ग्रन्थों का स्वाध्याय करते हैं तो यह हस्तामज्क को तरह विदित होजाता 
च ् े )॥ ञ््‌ &: 
हैं कि समस्त जनाचायों ने ज्ञानचेतना आठव गुणस्थान से आरंभ मानी 
है, तथा सिद्धो में उसकी पूर्ण ता मानी है ) ज्ञानचेतना का विचार करने 
से पूर्व ज्ञानचेतना का स्वरूप जान क्ेना श्रावश्यक है। श्रत' हम सबसे 
प्रथम पंचाध्यायी से ही इसका ध्वरूप व लक्षण लिखते हैं-- 


न॒स्यादामोपलब्धिवोां सम्यग्दशनलक्ष गम | 
शुद्धाचेदस्ति सम्यक्स्वं न चेच्छुद्धा न सा सुदक ॥ २-२१४५ 


बज 


अर्थात--श्राप्मोपज्व्धि का नाम सम्यग्दशन नहीं है अपितु 
शुद्धाप्मोपल्नब्धि (शुद्धातमानुभव) का नाम सम्यग्दशेन व ज्ञानचेतना है । 
अनुभव से क्या अ्रभिप्राय है इसके लिये लिखा है-- 

स यथा सति सविकल्षे भवति स निश्चयनयो निषेधात्मा । 

न विकएपो न निषेधों भवति चिदात्मानुभूतिमान्रं च ॥ २६४८ 


सविकल्प ज्ञान का निश्चय नय निषेष करता है, परन्तु जहां न तो 
विकल्प ही है और न निषेध ही है वहां पर स्वास्मानुभूतिमात्र है । भ्रागे 
शो० ६६९१-४२ में लिखा है कि--जो पुरुष ध्यानारूढ़ है और उस 
समय उसके ऐसा विकल्प है कि में ध्याता हूं, मैं ध्यान कर रहा हूँ, 
जब तक उसके ये भाव हैं, उस समय तक वह व्यवहार नय में लीन है, 
यदि पुन. वही आत्मा निर्विकल्प हो जाये । श्र्थात--ध्याता, ध्यान और 
व्येय आ्रादि का विकल्प उसके जाता रहे और स्वात्मा मे तम्मय हो जाये 
तो उस समय वह श्आत्मानुभव करने ज्ञग जाता हे । यही अनुभव, 
आत्मोपलब्धि व आत्मानुभूति कहलाती है । आगे श्राप लिखते हैं-- 


तस्माद्‌ व्यवद्दार इव प्रकृतो नात्मानुभूतिहेतु" स्थात । 
अयमद्दमस्य स्वामी सदवश्य भाविनो विकल्पत्वात्‌ # 


व्यवहार नय के समान निश्चय नय भी झआत्मानुभूति का कारख नहीं 
है क्योंकि वहां भी में ध्याता आदि हूँ इस प्रकार का विकल्प रहता ही 
है | अभिप्राय यह है कि आपके मत में निरविकल्प समाधी अश्रवस्था में 
ही आत्मानुभूति हो सकती है, परन्तु वहां भी शुद्धात्मानुभूति नहीं 
है क्योकि श्रभमी तक आत्मा शअ्रशुद्ध ही हैं। जब आत्मा 
अशुद्ध है तो शद्धास्मा का प्रत्यक्ष नहीं हो खकता तथा जब तक 
शुद्धाप्मोप लब्धि नहीं होती उस समय तक न ज्ञानचेतना होती है और 
न सम्यग्दर्शन ही । यहां तक तो आपका कथन युक्तियुक्त और सर्वशास्त्र 
सम्मत है | अतः हस विषय में हमको अन्य शास्त्रो के प्रमाण देने की 
झावश्यकता नहीं है । अब विचारसीय यह है कि क्‍या यह अवस्था 

बप्ा 


चतुर्थ गुणस्थानी के हो सकती दे । उपरोक्त निविकल्प समात्रि अवस्था 
शुक्ल्नध्यानी के ही संभव है। क्‍योंकि जब तक बुद्धिपूजंक राग का अंश 
है. उस समय तक निर्विकक्पता होना निताम्त अछंभव है | इस लिखे 
खद्यपि पंचाप्यावी का खंडन उसी के कथन से होजाता है, फिर भी हम 
कुछ अन्य महानाचार्यों के प्रमाण उपस्थित करते हैं । 
श्रीमद्‌ देवसेनाचार्य 'तश्वघार' में छिखते हैं-- 
जो खछलु शुद्धो भावो सा अप्पणितं च दसणणाणम्‌। 
चरण पि त व भणियं सा सुद्धा चेबणा अहवा ॥ ८॥ 
अधौत्‌--जो आस्मा का शुद्ध वीतराग भ्राव है, वह भाव आस्मा में 
तल्मय रूप है, उसी निर्विकल्ष श्राश्मतन्समता को सम्यब्दर्शन व ज्ञान 
ओर चारित्र की एकता भी कहते दें, डसी को ज्ञानचेतना भी कहते हैं । 
लथा श्री पूज्यपाद्‌ स्वामी हृष्टोपदेश में कहते हैं-- 
आत्मानुष्ठाननिष्टस्थ व्यवष्टारवहिस्थिते: । 
जायते परमानन्द: कश्चिद्‌ योगेन थोगिनः: ॥४७+ 
अर्थाव--जो योगी ब्यवष्दार से बाहर जाकर केवल अभ्रेद एकरूए 
अपने श्रास्मा के स्वरूप में ढहर ज्ञता है उस योगी को स्वात्म ध्यान के 
चक्न से अनुपम आनन्द प्राप्त होता हे, यही आनन्द का अनुभव वीतराम 
सयी ध्यान की श्रग्नि है, जो कि कमरूपी हँन्‍्धवन को जला कर भस्मसात 
कर देती हे । 


यह आध्मानुभब किसको प्राप्त होता है, इसके किये तश्चसार में 
किख। है कि-- 


जे श्रबियष्पं तच्च व॑ सारं॑ मोक्खकारणं सं च। 
त णाऊण विसुद्धं ज्ञ यद्द दोडस णिग्गस्थो ॥ ६॥ 


अथ--जो यह निर्वषिकल्प अचस्था है बह्दी सार है, वही मोक्त का 
कारण हे, निम्मन्थ मुनि होकर उस अवस्था को प्राप्त करना चाहिये। 


यहाँ आचार्य महाराज ने स्पष्ट कर दिया कि बह अनुभव, मुनि 
बध 


अवस्था में ही प्राप्त हो सकता है। चह भी निम्नथ मुनि को । पुलाक, 
वकुश आदि को नहीं। यह वीतराग श्रवस्था अष्टम गुणस्थान में दी 
प्राप्त होती है। यह स्मरण रखना चाहिये कि ज्ञानचेतना व्यवहारख्व से 
यहां प्रारंभ होती है और पूण व निश्चय ज्ञानचेतना सिद्धों के ही द्ोती 
है| तथा अ्रष्टम गुणस्थान से पूर्व ज्ञानचेतना का नितान्त भ्रभाव है । जो 
विद्वान्‌ चत॒थ गुणस्थान में द्वी ज्ञानचेतना को अभाव मानते हैं । 
उन्होंने इस विषय का सूचम विचार नहीं किया है । परंपरा से चढ्नी 
आईं रूढी को ही श्राधुनिक विद्वानों ने दुहरा दिया है । परन्तु यद्द निश्चय 
समझ ल्लेना चाहिये कि यदि सवख्र के ज्ञानचेतना मानी जायेगी तो 
सबख्र मुक्ति का भी निषेध नहीं हो सकेगा | यही कारण है कि सम्पुर 
दि० छैनाचार्यो ने वास्तविक ज्ञानचेतना को केवक्ती के ही माना है। 
आश्रय तो यह है कि पं० राजमन्न जी ने स्वयं शभ्रध्यास्मकमन्नमार्तण्ड 
की गाथा में क्लिखा है कि--- 


स्वास्मन्येवोपयुक्त परपरिणतिभिडिचद्‌ गुणग्रामदर्शी । 
चिहछिप्पर्यायभेदाधिगमपररिणतस्वाद्‌ विकल्पावक्नीढ. ॥ 


इसकी सस्क्ृत टिप्पणी में लिखा है कि-- 


ज्ञानभाषेनस्वरूपवेदनमिति ज्ञानचेतना । ज्ञानादन्यत्रेदमहं करोमीति 
चेतन कर्मचेतना “ *"*** ततन्न ज्ञानचेतना सिद्धानां भवति संसारिजीवा- 
नामन्ये द्वे भवसः । 


यहां मूक्ष श्लोक में तथा टिप्पणी में भी निविकल्पक समाधीरत के 
ही ज्ञानचेतना मानी है । ज्ञानचेतना सिद्धों के ही दोती है, यह ल्लिख कर 
खिद्ध कर दिया है कि वस्तु वृस्या तो क्षानचेतना सिद्धों के द्वी होती है । 
गौणावृत्ति से योगियों के भी हो सकती है क्योंकि वहां ज्ञानचेतना पराश्रित 
है। अर्थात योगियों का अनुभव भी मन के आश्रय से है । इस लिये 
पराश्चित होने के कारण हस को ब्यवद्दारिक ज्ञानचेतना कद्दते हैं । पंचा- 


६० 


स्तिकाय में तथा प्रवचचनसार में एवं समबसार आदि सम्पूर्ण ग्रन्थों में 
श्री कुन्दकुन्दाचाये ने तथा उन ग्रन्थों के टीकाकार आचार्यों ने श॒ुद्धोप- 
थोगी मुनि के भी कमंचेतना ही मानी है और ज्ञानचेतना का निषेध 
कर दिया है । 

प्रवचनसार खंड २ गा० ३३ की टीका में श्री जैसेनाचाय ने लिखा 
है कि “वह कर्मचेतना, शुभोपयोग, अशुभोपयोग और शुद्धोपयोग भेद 
से तीन प्रकार की है |” पंचास्तिकाय की गाथा में इन चेतनाओं के स्वामी 
बताये गये हैं वद्दां लिखा है कि-- 

सबच्वे खलु कम्मफल थावरकाया तस्साहा कजजुतम । 
पाणित्तमदिकंता णाणं विदति ते जीवा | ३६ ॥ 

इसकी टीका करते हुये श्री श्रऋ्ृत चन्द्राचार्य लिखते हैं कि-- 

चेतयन्ते, अनुभवन्ति, डपलभन्‍न्ते विन्दन्तीस्येकार्थश्रेवनानुभूश्यु पत्र- 
ब्थिवेदन/नामेकार्थस्वात्‌ । तत्न स्थावरा कर्मफल चेतयन्ते, अ्रसाः कार्य 
चेतयन्ते, केवल्नज्ञानिनो ज्ञानं चेतयन्त इति । 

अर्थात्‌-चेतन, अ्रनुभव, उपलब्धि, बदन श्रादि एकाथथंक शब्द हैं। 
वहाँ स्थावर कमंफल का श्रभुभव करते हैं तथा त्रस जीव कम का श्रनु- 
भ्च करते हैं और केवज्नी भगवान के ज्ञानचेतना है। यही भाव श्री जैसेना- 
चाय की टीका का है । 

उपरोक्त प्रमाणों को देखकर ब्र० शीतत्रप्रसाद जी को यद्द लिखने 
के लिये बाध्य होना पड़ा कि--'इस कथन से यद्दी झजकता दे कि 
ज्ञानचेतना अहरन्त अवस्था से प्रारंभ होती है, उसके पहले कमंचेतना 
और कमफल चेतना दो ही हैं ।” प्रवचनसार टीका खं० २ पृ० १४२ 

इसी प्रकार आचार्यकक्प पं० आशाधघर जी ने श्रनगार घर्स्मस्टत, 
२ | ३४ में भी केवली के ही ज्ञानचेतना मानी है। जिस प्रकार पंचास्ति 
काय में 'पाणित्तमदिक्‍्कंताणाणं विदति' | अर्थात्‌ दस प्रकार के प्रार्णों से 
रद्दित भात्मा ही ज्ञान का अनुभव करता है । लिखा है--यही बात 


६९ 


अनगारधर्माम्त मे लिखी है। श्रभिप्राय यह है कि सम्पूर्ण आचाय 
तथा प्राचीन विद्वान्‌ इस विषय में एकमत हैं कि निश्रचयनय से ज्ञान- 
चेतना केवली भगवान के और सिद्धों के होती है, तथा व्यवद्दार नय से 
निर्विकल्प समाधीरत योगी के होती है । छटे गुणस्थान तक ज्ञानचेतना 
का नितान्‍्त अभाव है | यदि सन्यग्ज्ञान का नाम ही ज्ञानचेतना कर्दे तो 
हमें कुछ भी आपत्ति नहीं है । 


प्रश्न--दर्शन मोहनीय तो क्षायिक सम्यग्दष्टी के चतुर्थ गुणस्थान में 
ही समाप्त हो चुका | अतः मिथ्यात्व का तो वहीं अभाव हो गया पुनः 
सम्यग्दशन का बाधक कौन सा कर्म रद्द गया जिस से सम्यग्दशंन में 
न्यूनता व बिकार माना जाये ? 


उत्तर--किसी भी दब्य का एक गुण न तो शुद्ध ही होता है और 
न विकृृत ही, यह तो हम प्रथम ही सिद्धकर चुके हैं | भ्रत. युक्ति व तर्क से 
तो ऐसा कहना ही विरुद्ध है। रह गया श्रागम का प्रश्न सो इस ने 
सकडों प्रमाणों से यह सिद्ध कर दिया है कि असम्यग्दर्शन श्रादि सभी 
गुण एक साथ ही उत्पन्न द्वोते हैं तथा एक साथ ही बढते हैं और अ्रन्त 
में एक साथ ही पूर्ण होते हैं। जैनसिद्धान्तप्रवेशिका में श्री पं० गोपाल- 
दास जी वैरय्या लिखते हैं कि--- 

“जैसे जैसे गरुणस्थान बढ़ते हैं, तैसे तैसे दी ये गुण भी (रस्नत्नय) 
बढ़ते हुसे अन्त मे पूर्ण होते हैँ | नं० ५६० 

मोद्द श्रीर योग के निमित्त से, सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्य- 


कुचारिन्ररूप आत्मा के गुणों की तातम्थरूप अवस्था विशेष को गुण- 
स्थान कहते हैं ।” नं० ५६१ 


यहां स्पष्टरूप से सम्यग्दशनादि गुणों का कम्नशः विकास साना 
गया है । तथा श्रीमदाचार्य ग्रुशभूषण ने स्वरचित श्राथकाचार में 
लिखा है कि-- 


हर 


तद्द्वे था स्याध्सरागश्च वीतरागस्त्वगोचरम्‌ । 
प्रशमादिगुर् त्वा्ं पर स्थादात्मशुद्धिभाक ॥ ४९ ॥ 
शमः संवेगनिर्वेगीग निन्दागहंशभक्तय: । 
आ्रास्तिक्यानुकपेति गुणा दृष्टयनुमापका: ॥ ७६ ॥ 
चारित्र देहज ज्ञानमत्तज॑ मोहजारुदि: । 
मुक्ताप्मनियतो नास्ति तस्मादास्‍्मैव तत्‌ त्रयम्‌ ॥ ५७ ॥ 
अ्रथं-- वह सभ्यग्दशन सराग अश्रथात्‌ व्यवह्दार और वीतराग 
(निश्रय) सेद से दो प्रकार का है, इन में से वीतराग (निश्चय) अगोचर 
है अर्थात बुद्धिगम्य नहीं है और व्यवद्ार प्रशम आदि गुण युक्त होता 
है । इस व्यवहार सम्यग्दशन को नापने के लिये, प्रशम, सवेग, अनुकंपा 
निर्वेग (चैराग्य) निन्दा अपने पापों पर पश्चाताप श्रादि थरमामीटर हैं। 
अर्थात्‌ जितने ये गुण बढ़ते जाते हैं उतना ही सम्यग्द्शन भी बढ़ता 
जाता है। तथा चारिन्र तो शरीर से होता है और ज्ञान इन्द्रियाधीन है 
तथा रुचि मोह का विकार हे । अ्रतः ये मुक्ताप्मा में नही द्वो सकते, इस 
लिये निश्चय नयसे आस्मा ही रत्नत्रय है। अत' निश्चय रसननश्नय अकथनीय 
है | व्यवहार सम्यकक्‍्त्व के उत्पन्न होने मे अ्रन्तरंग कारण सात प्रकृतियों 
का क्षय आदि है , ( सप्ताना क्षयता शान्तेक्षयोपशमितापि च ) (५५) 
तथा इस व्यवहार सम्यग्दर्शन के आज्ञा, आदि दश भेद #' हैं । 
अशिप्राय यह है कि यदोंँ भी सम्यग्द्शन के क्रमिक विकास को 
स्वीकार किया है। तथा सम्यग्दर्शन के मापने का यन्त्र भी बता दिया 
है। यह भी स्मरण रखना चाहिये कि मिथ्यादृष्टि के जो श्रद्धान होता है 
डस मे संसार से विरक्तता नहीं होती है। वह मुनि भी दोता है तो 
विरक्तता से नहीं अपितु राग के कारण से होता है, इसी ढछिये उसे द्ष्य 
लिगी मुनि कहते हैं । 
श्रत, यहां सम्यग्दषी (चतुर्थ श्रादि गुणस्थानी) के ब्यवह्वार सम्यकक्‍र्व 
का कथन है। तथा च॒ श्रीमदाचार्यप्रवर श्री जिनसनाचाय ने हरिवश 
पुराण में लिखा है कि-- 
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ज्ञानपंचकलिदयैस्ते. दशनत्रिकशुद्धये । 
चारित्रतपसां शुद्धू ये: श्रवृत्ताश्वरणोद्यता: ॥ सर्गें० ६७१ १४ ॥ 
थ्र्थात-सोमदत्त आ्रादि व धनश्री आदि ने पांच ज्ञान, तीन सम्य- 
ग्दशंन चारित्र और तप की शुद्धि के किये चारित्र का प्रारंभ किया | 


यहाँ श्राचाय महाराज ने क्षायिक सम्यग्दशन की शुद्धि के लिये भी 
चारित्र की आवश्यकता बताई है | अ्रत: तप के चिना क्षायिक सम्यग्दशन 


भी शुद्ध नहीं हो सकता यह सिद्ध है, षट्प्राभ्टत में लिखा है कि-- 
ज्ञान दर्शन सम्यकचारित्र शुद्धिकारणं तेषास्‌ | चारित्र पा० 
श्रथात्‌ चारित्रश्नय से ही रत्नत्रय की शुद्धि होती है । 
तथा धम्मंसंग्रह श्रावकाचार मे है कि--- 


तस्‍्वार्थान्‌ श्रद्धधानस्य निर्देशाये: सदादभ: । 
प्रमाणनय भंगैश्च दशशनं सुदढ भवेत्‌ ॥ अधि० ४।३१ 
भाधाथ---तत्त्वार्थ श्रद्धानख्प सम्यग्दशन, महापुरुषों के उपदेश व 
प्रमाण, नय आदि के मनन से सुदृढ होता है। यदि चतुथथ गुणस्थान में 
ही सम्यग्दशन पूर्ण होजाता तो इस के अवगाढ़, परमावगाढ श्रादि भेद 


करना ही व्यर्थ था। 
प्रसावगाद 
परमावगाढ सम्यक्त्व के लिये आचार्यो ने क्षिखा है कि--- 


सर्वेज्ञानावविज्ञान मन: पययसनिधो । 
यदास्म्रप्रत्ययोत्थं तत्परमाद्रवगाठकम्‌ ॥ 


भुण भूषण श्रावकाचार, अर० १-६३ 
अर्थात्‌-सवोब घिज्ञान व मनः पययज्ञान के द्वारा जो आश्मश्नद्धान 
डस्पन्न होता है, वह परमावगाढ सम्यर्दर्शन है । 
तथा उत्तरपुराण में लिखा है कि-- 
अंगागंचाह्यसद्भावनात: समुद्गता । 
क्षीणमोहस्य या शअरद्धा सावगाढेति कथ्यते ॥ 
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क्रेबज।वगमावजोकिताखितल्ञाथंगता रुचि: । 
परमाद्यवगाढदासी श्रद्धेतिपरमर्पिलि: ॥ 
पे ० ७७ । ४४६ 
झ्र्थ--अंग भौर अ्रंगवाह्य शास्त्रों के पूर्णा ज्ञान से जो श्रद्धा 
उत्पन्न होती है, उस्च को अ्रवमाठ सम्यग्दशन कद्दते हैं । 
तथा केवक्षज्ञान द्वारा सकल पदार्थों की पूर्ण पर्याय्ों को जान कर 
जो सरयरदशंन उत्पन्न द्ोता है, उसे परसावगाढ कद्दते हैं । तथा श्रीमान्‌ 
प० मध्खनक्लाज् जी ने पुरुषार्थ सिद्धुयुपाय की टीका में लिखा है कि-- 


“अंगप्रविष्ट और अ्रगवाह्मरूप श्रुतज्ञान का अ्रवगाहन करने से जो 
सम्यक्वव उत्पन्न होता है वह अ्वगाठ सम्यकत्व है। औ्रौर केवलज्ञान 
डस्पन्न होने स जो सहभावी गुणों की विशद्धुता से सम्यक्त्व ग्रुण की 
परमनिर्मत्नता होती है वह परमावगाढ़ सम्यक्स्व है । प्ृ० १२६ 


डपरोक्त सब प्रमाण हस बात की पुष्टि कर रहे हैं कि चारित्र मोद- 
नीय तथा ज्ञानावरण भआादि कर्मों के बिना क्षय हुये ज्ञायिक सम्यग्दर्शन 
भी पूरा ब पूर्ण निर्मेल नहीं हो सकता । 


चारित्र मोहनीय व सम्यक्त्व 


परमाणुमात्रमपि खलुरागादीना तु विद्यते यस्य । 
नापि स॒ जानात्यास्मानं. सर्वागमघरोडपि ॥ २०१ ॥ 
झात्मानसजाननू अ्रनात्मानमपि सोउजाननू । 
कथ्थं भवति पम्यग्दष्टर्जीवी जीवावजानन |२०२आअ० ६ 
श्रीमद्‌ जेसेनाचार्य कृत संस्कृत टीका-- 
राभी सम्यस्दश्टिन भवति, इति कथयति । परमाणुमात्र मपि रागादीनां 
तु विद्यते यस्य हृदये सतु परमास्मतस्वज्ञानाभावात शद्धजुद्दैकस्वभाव 
परमात्मानं न जानाति, नानुभवति । सर्वागमधरोपि सिद्धान्तपिस्धु- 
धर 


पाएगोइपि ह्वसंवेदनज्ञानवजत्ेन सह जानन्दैकस्वभाव॑ शुद्धाप्मानमजानन्‌ 
तयैवाभवयंश्र शद्धास्मनो भिन्नरागादिरूपमनास्मानं जाननू, स जीवो 
जीवाजीवस्वरूपमजानन्‌ सन्‌ कथं भवति सम्यर्दष्टि: ? न कथमपीति ।” 


झथ--रागी पुरुष सम्यग्दृष्टि नहीं हो सकता यह कथन करते हैं-- 
जिस व्यक्ति के परमाखुमात्र भी रागादि विद्यमान हैं, वह परमात्म तसव 
के ज्ञान के अभाव से शल्ध, चुद, चिदानन्दरूर स्वसाव परमास्मा को 
नहीं जान सकता डस का अनुभव नहीं कर सकता । चाहे बद् शास् 
घम्रद् का पारगामी ही क्यों न हो। शुद्धाप्म तस्व का श्रजुभव न करने 
वाज्ञा अनाष्म पदार्थों का भी अनुभव नहीं कर सकता। बल श्राध्मा 
और श्रनात्मपदार्था के न जानने वाला व्यक्ति किसी भी प्रकार सम्यन्धष्टि 
नहीं दो सकता । 


यहां श्राचायंवर श्री कुदकुंदाचाय ने तथा श्रीमद्‌ जैसेनाचार्य ने राग 
के परमाणुमान्र को भी सम्यकक्‍व का घातक बताया है | राग, कषाय का 
अंश है जो कि चारिन्र मोहनोय प्रकृति का अंश है | श्रतः यह प्िद्ध है 
कि चारिन्न मोहनीय का परमाणुमात्र भी प्र्थात्‌ सं्यज्ननकषाय का प्ंश 
मात्र भी सम्यक्व्व का घातक है। श्रागे थ्राचायं महाराज ने रवय॑ प्रश्न 
किया है कि यदि ऐसी बात है तो ग्रहस्थी तीर्थंकर, चक्रवर्ती भरत, सगर 
राम, पांडव शादि जो कि तदुभव मोक्षणामी थे, तथा जिन के ज्ञायिक 
सम्यक्त्व कहा जाता है तो कया वे सम्यग्दष्टि नहीं थे ? इस का उत्तर 
आ्राचार्य देते हैं कि--- 


“अन्न तु अ्न्थे पंच्रमगुणस्थानादुपरितन गुयास्थानवर्तिनां बीतराग- 


सम्यग्धष्टीना सुख्यबृस्या ग्रहणं सरागसम्यर्इष्टीनां गौणावृस्‍्पेति ध्याख्यानं 
सम्यग्दष्टिग्याण्यानकाले सर्वत्र ताप्पर्येण झातब्यम्‌ । 


इस प्रन्थ में परम गुणस्थान से ऊपर वाले निश्चय सम्यक्त का 
मुख्यतया कथन है तथा सराग “ब्यवहार' सम्यक्थ का गौणा वृत्ति से । 
डन के ब्यवद्दार सम्यकक्‍्त्व था हस लिये कुछ विरोध नहीं भाता। पर- 


६६ 


प्राध्मप्रकाश की टीका मे भी स्पष्टरूप से तीर्थकर आादियों के ग्रहस्थ 
अवस्थ' में व्यवहार सम्यकव कहा है । जो विद्वान इस श्छोक में मिध्या- 
स्व सम्बन्धी राग खमसते हैं उल्हे जैनशास्त्रों का अधिक स्वाध्याय करना 
चाहिये । 

चारित्रमोहनीय के २ भेद हैं, (५) कषाय (२) अधिरत । इन में ले 
कपथाय तो सम्यकक्‍रव आदि गुणों को बिकारी करता है तथा अविरत भाव- 
आरिज्न को नहीं होने देता--- 


पंचाध्यायी 


लोकासख्यात माश्रास्ते यावद्‌ रागादयरफुटम्‌ | 

हिसा स्यात्सविदादीना घर्माणा हिंसनाश्चित: ॥७५७ अ० २ 
अर्थाद्‌ रागादयों हिसा चास्थ्यधर्म्मों च्रतच्युति: | 

अहिंसा तत्परिष्वागों घत धचर्मोष्थवा किल ॥ ७५५ ॥ 


अर्थात्‌ रागद्रेष रूप अनन्तभाव हैं घे सभी आ्राष्मा के ज्ञान आदि 
सम्पूर्ण )र्णों का घात करते हैं | अत, इन के होने से अपनी अ्रण्मा की 
हिला दाता है इस लिधे रागादिभाव हिसा के कारण तथा स्वय हिल! 
क््वरूप हैं । हन के 'यागले का नाम ह' प्रहिसा श्रथवा अत आदि हैं । 

खहा पर स्पष्टरूप से रागद्वेष आदि को जो कि चारिश्रमोहनीय के 
ओऔद्धायिक भाव हैं उन को आप्मा के ज्ञानादि गुणों का घातक कहा है । 
यहां श्रादि शब्द से सह्यकरव, सुख्ख, सिद्धत्व अमृलंग्व आढि गुणों का 
घहण हैं ; 

तथा च पंचाध्यायीकारने सम्पूण कर्मो की २ प्रकार को शक्ति मानी 
है । सामान्य ओर २ विशेष । सामान्यतया सम्पूर्ण कर्म सम्पूण 


आस्मिक गुणों को घातते हैं, तया विशेषतया छक एक कर अपने प्रति- 
पक्षी गुण को घातत्त है | यथा । 
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अस्ति शक्तिश्न सर्वेषां क्ंणामुदयाध्मिका | 
सामान्याख्या विशेषाख्या है विद्यात्तदहसस्य च ॥ ११०२ ॥ 
सामान्याखूया यथा कृतसस्‍न कमेणामेकलक्ष यात्‌ । 
जीवस्याकुल्तताया: याद हेतुपाक गतोरस: ॥ १११३ ॥ 
अर्थ---सम्पूर्णा कर्मो में २ प्रकार की शक्ति है एक सामान्‍य दूसरी 
विशेष । सपूर्ण कर्मों में सामान्यतया जीव को व्याकुज्ञ करने की शक्ति 
है। अर्थात्‌ जब तक कर्मकशिका रहेगा तब तक जीब व्याकुल्ल रहेगा | 
यह बात सिद्ध हो चुकी है कि जब तक कर्म है तब तक जीव को 
प्रकंपित करने वाला दुःख भी रहेगा । अ० २ ॥ ३२६ ॥ 


कषाय ओर मिथ्यात्व 


यदि शास्त्रों को गवेषणात्मक दृष्टि से देखा जाय तो यह बात प्रत्यक्ष- 
वत्‌ प्रतीत होगी कि कषायों के सिवा मित्यास्व अर्थात्‌ दर्शनमोहनीय की 
पृथक सत्ता नही है । इस की पुष्टि के लिये हम कुछ प्रमाण उपस्थित 
करते हैं | मोक्ष॒मार्ग प्रकाशक मे लिखा है कि-- 

“बहुरि मोह के उदयते तिथ्यात्व क्रोचादिभाव होय हैं तिनि सवनि 
का नाम सामान्‍्यपने कपाय है ।” पृ० ४० 

तथा च षट॒प्राभ्ृत की टीका में लिखा है कि--- 


मिथ्यात्व पंचवि्ध तथा तेनैचप्रकारेण पचप्रकार मिथ्यात्व प्रकारेण 
कषाया पंचविशतिसेदा: भावप्रा« गा० ११९ पृ० २६४ 


अग्रिप्राय यह है कि पाँच प्रकार का मिथ्यात्व है, उद्दीं के मेद से 
कषायो के २५ सेद हैं। अर्थात्‌ कषाय भौर मिथ्यास्व एक ही हैं । केवल 
तीव्र और मन्द का भेद है | इसी लिये श्राचार्यो ने रागमात्र को सिश्या- 
व्व कट्ठा है तथा तत्वार्थंधार की टीका में पं० चंशीघर जी ने इष विषय 
को सुंदर व सरल्ल शब्दों द्वारा प्रकट किया है | यथा 


ध्छ 


“मिथ्याथ्व से लेकर प्रमाद तक के कषाय उत्तरोत्तर सूक्ष्म हैं । 
परन्तु हैं समी कपाय | जहां प्रसाद घट कर केवल्न कषाय रह जाता है 
यहां स गुणस्थानों की संज्ञा अप्रमत्त रकक्‍्खी जाती है। इस प्रकार विचार 
करने से मिध्यात्व आदि चारों, कधाय के ह्वी भेद घिद्ध हो जाते हैं। 

“-प्ु० २६५ 
अभिप्राय यह है कि मिथ्यात्व, अविरति, योग, प्रमाव व कपाय बन्ध के 
कारण माने हैं वे सब कषाय का द्वी रूपास्तर हैं | अ्रथात्‌ मिथ्यात्वयोग, 
अविरति, प्रमाद और कषाय ये सब चारित्रमोहनीय के ही रूपास्तर हैं। 
यही बात पचसंग्रह की टीका मे लिखी है। यथा 

“*सिथ्यादर्शन श्रौर अविरति, थे दोनों कषाय के दही विशेष प्रकार 
हैं।” १० ३२६ 

पचाध्याबी का बाबा आदम ह। निराक्ता है । उस मे कहों कुछ 
लिखा है तो कहीं कुछ । परस्पर विरोधी बात्तों से यह भरा पड़ा है | था 

सर्यं स्वाचरणस्योच्च मूल हेतुयंथादय: । ऋ० २ 

कर्मान्तरोदयापेक्षो नास्िद्ध कार्यक्रदू यथा ॥ २०१ 

मत्यावर णस्योच्चै.. कमेणो-मुदवादू. यथा ै। 

इंड मोह स्योद याभावा हात्मशुद्धोपक डिघ स्यादू ,, २०३॥ 

अस्ति मस्यादि यज्जान ज्ञानावृत्यु दयक्षते' । 

त्तथा वीयानन्‍्तरायस्य कर्मणोंदयादपि ॥ २०१ ॥ 

अ्र्थ--आस्मा के प्रत्यक्ष न होने में मूत्न कारण, ज्ञानावहण कस का 

डदय ही है। साथ द्वी दूसरे कम भी उस गुण को रोक रहे हैं | एक 
कर को घात करने के लिये श्रन्य कर्म के उदय की अश्रपेज्षा भ्रसिद्ध नहीं 
है। २०१ । प्रत्येक शक्ति को कार्य करने के लिये बल्च की आवश्यकता 
है। अतः ज्ञान भी अ्रपना कार्य करने के किये जिस प्रकार ज्ञान/वरणी 
का अभाव चाहता है उसी प्रकार वीयान्तराय क श्रभाव को भी उस को 
आवश्यकता है । जिस प्रकार शुद्धाप्मोपलब्धि (अस्मप्रस्यक्ष) को झ्वाना- 


8६ 


धश्ण कम रोऊता हैं । उसी प्रकार शुर््धता को दर्शन मोहभीय कर्म 
रोकता है। इस लिये शुद्धाश्मोपलब्धि के लिये ज्ञानावरण, चीर्यान्‍्तराय, 
ओर दर्शनमोहनीय इन तीनों कर्मो के अभाव की आवश्यकता है। चिना 
इन तीनों के अनुदय के शुद्धाप्मा का अ्रनुभवम कभी नहीं हो खकता | 


भावार्थ--पंचाध्यायीकार ने शद्धात्मोपल्षव्धि को ही सम्यग्दशंन 
माना हैं | यहां सभ्थग्दशन के लिये तीन कर्मों का अनुदय अथवा 
अभ।व की आवश्यकता बताते हैं। तथा साथ ही एक गुण का बाधक 
उसके प्रतिपक्षी कम्में को हो नद्दीं मानते, आप तु श्रब्य कर्मों को भी 
उसका बाधक कहते हैं । तथा प्रतिज्ञा करते हैं कि यह बात असिद्ध नहीं 
है। आगे जाकर छो० ६८४८-६४ ६ मे लिखते हैं--- 
काय चारित्रमोहस्थ चारित्राच्युतिराप्मन: । 
मात्तदृष्टेस्तु दष्टित्वान्‌ न्‍्यायादितर इष्टिबत्‌ || 


अर्थात--देशनमोहमीय कर्म का अनुदय होमैपर शद्धए्मा का अनु 
भवन होता हैं । उसमे चारिन्रमोहमोय का उदय विद्न नहीं कर सकता ! 
आगे श्राप लिखते हुं कि चारिम्र मोहनाय का एकमात्र कार्थ चारिश्न का 
घात करना है | वह सब्यकतत्र को ज्ञात नहीं कर सकता । क्योंकि सम्य- 
कव गुण प्रथक ही हैं | भ्रत: उसका घातक भी प्ृथंक ही है । जिस 
प्रकार किल्ली एक की रोशा आख दूसरे की निर्मल आंख को नुकसान 
नहीं पहुचा सकती । 
अभिप्राय यह है कि यहां तो सम्यकश्व ग्रुणा को तथा चारित्र आावि 
शुणों को इतना एथक पृथक बताया है कि जैसे वेवदत्त और यक्षदत्त की 
आँख अत्तग श्रक्नग हैं | परन्तु आगे जाफर पंडित जी को यह कंमररां 
नहीं रहा कि मैं पूर्य मे क्या लिख आ्राया हैँ । श्रतः भ्राप लिखते हैं कि-- 
सत्यं सदर्शन ज्ञान चारित्रान्तगंत मिथ. । 
बयाणामविनाभावादिद॑ शैयमखंडितस्‌ ॥ ७६७ ॥ 


शकाकार का यह कथन सत्य है कि सम्यग्दशन और ज्ञान ये दोनों 


र 


जारित्र के भ्न्तरगत हैं। क्‍योंकि इन तीनों का भ्रविनाभाष होने से ये 
तीनों अ्स्वबिडत हैं । 

यहां आपने तीनों का एकीकरण कर दिया । आगे झाप हन सब 
गुयों का ही खण्डन करते हुये लिखते हैं--- 


एवमर्थवशान्षन सन्त्यनेके गुणाश्रित: । 
गत्यन्तगास्स्यास्कर्मत्व चेतनावरण किक्ध ॥५००४ 


इसका अनुवाद पं० मकक्‍्खनक्ञाज्ञ जी ने इस प्रकार किया है-- 

“इस प्रकार प्रयोजनवश ग्रास्मा के अनेक गुण कत्पना किये जा 
सकते हैं | जैसे यदि चेतना गुण के ज्ञान दर्शन हन दो भेदों की पृथक २ 
कल्पना न करके केवल चेतना गुण की ही अपेक्षा की जाय तो डस गुण 
का प्रत्िपक्षी कम भी चेतना वरण एक ही माना जायेगा और फिर 
ज्ञानावरया, दशनवरण को अ्रत्नग २ मानने की आवश्यकला न होगी ।" 

यहां गुणों को तथा कर्मों को कल्पित सिद्धू कर दिया गया । जो 
ब्यक्ति जैसी चाहे वैसी कल्पना कर सकता है । 


लेश्या 


सम्यग्दशन के साथ लेश्याश्रों का गहन सम्बन्ध है | अत: 
कोेश्याओं का विचार करना झावश्यक है | केश्या का भ्रर्थ श्री घवक्ा जो 
में किया है कि-- 
कर्म स्कन्घैराष्मानं लिम्पतीति लेश्या । कपायानुरं जिलैव योगप्रद्षसि- 
लेश्येति नात्र परिग्रझते ॥ 
भाग $ ए० ३४६ 


अधथौत्‌--कर्मस्कन्धों से जो भाष्मा को लीपसी हैं उन्हें ज्ेश्या कहते 
हैं कवायों से भनुरंजित दोगों की प्रवृत्ति को भो केश्या ऋद्दते हैं | परन्तु 
उस श्र की यहा मुख्यता नहीं रक्‍ख। गई है । 


७१ 


घड़विधः कषायोद: । तद्‌ यथा तीब्रतमः, तीघ्रतरः, तीत्र, मन्दः- 
मन्दतरः, मन्दतसः । एतेम्य: घढम्य: कषायोदयेग्य: परिपाठ्य। पढ़ लेश्या 
भवन्ति | 


अर्थ--तीब्रतम, तोब्रतर, सीयर तथा मनन्‍्द, मन्दतर, मन्दतम भेद से 
कषाय ६ प्रकार के हैं। इन्हीं कपायों के भेद से क्रेश्याय भो ६ प्रकार 
की हैं। यथा । 


(१) कृष्ण, नील कापोत पीत (तेजस) पद्म, श॒ुकक्‍्ल्न । ये भाव और 
द्रब्यभेद से २ प्रकार की होती हैं। यहां भाव ल्ेश्याओ्रों का ही कथन 
किया जायेगा। इन में सब से निकृष्ट कृष्ण क्षेश्या है। कृष्ण केश्या का 
स्वभाव निम्नप्रकार का है | 


घवल्ना जी में कृष्ण क्ेश्या वाले के भाव निम्न प्रकार बताथ हैं -- 

''तीबर क्रोध करने वाला हो, बेर को न छोड़े लड़ना जिस का स्व- 
भाव हो, मन्‍्द बुद्धि, उद्दड, विवेक रहित, विधय लंपट, मानी, मायावी, 
झालसी, भीरु, धर्म और दया से रहित हो किसी के वश में न भ्राने 
बाज! हो भ्रादि गुण कृष्ण क्षेश्यावाले के हैं ।” 

भाव क्षेश्या का कथन करते हुये लिखा है कि-- 


योगाविरतिमिथ्यात्वकषायज नितांगिनाम्‌। 
संस्कारोभाव ल्लेश्य।स्ति कल्मघास्रवकारणम्‌ ॥ 
भ्रथोत--जीवों के योग असंयम, मिथ्यास्व, कषाय द्वारा अआध्मा में 

जो विकारमाव उत्पन्न होते हैं, उसे भावल्तेश्या कहये हैं। इस भाव- 
क्ेश्या द्वारा कर्मों का आख्रत्र होता है। ये लेश्याय ६ प्रकार की हैं। 
(१) तीघ्रतम (कृष्ण) दीत्रतर (नील) तीव (कापोत) मन्द (पीत) मन्द- 
तर (पद्म) मन्दतम (शुक्त्ष) प्रथम चार गुणस्थानों तक लह लेश्याये 
पाई जाती हैं। पाचर्वें से सातवें तक तीन शुम, लेश्यायें होती हैं। 
अ्र्थाव्‌ पीत, पश्मशुकल, श्राठवें से तेरहवें गुशस्थान तक शुक्क्षदेश्या दी 
होती है। च्ायिक सम्यर्टष्टि के जधन्य कापोतक्ेश्या दी होती है । 


जर 


लेश्याओं के गुणा 


कृष्णा---अस्यन्त दुष्ट, दुराग्रही, भ्रनन्तानुबन्धी, क्रोध, मान, साया- 
क्षोम से असित, दया से रद्दित, पश्चाताप से रद्दित, मथ-मांस आदि सेवन 
में श्रति आघपक्त, सदा बुरे अज्ञ के खाने वाला । 


नीजक्ष--कोध,मान माया, रागद्वेष श्रादि से सहित, मोही शोक युक्त, 
हिंसा में रत क्र चंड स्वभाव वाज्ा, चोर, घुत आलसी, परनिन्दापरायण 
कामासक्त, निन्द्रालु, विवेकह्दीन, अति समत्व रखने वाक्षा, बदवारं भी । 

कापोत-- शोकमय , मत्मसर असूयथा आदि से संयुक्त, परनिन्दक 
आत्मप्रशंघी, अपनी बडाई सुन कर खुश होने बाला । विचारशुन्य, 
अहंकारी, दूसरे के यश को नष्ट करने का इच्छुक, रणा में मरने का 
अभिलाषी । 


तेजस (पीत)--सम्यग्दष्टि, द्वेष रहित, विधारवान, दानी, प्रियवादी 
दयालु, बुद्धिमान, उदार हृदय । 


पद्म--शुद्ध स्वभावी, दान में रत, सज्जन, विनीत, हितमितगिय- 
वादी, साधुजनों का सेवक, शान्‍्त दान्‍त, सरलपरिणामी | 

शुक्र--निदान रहित ( निरेषच्छ ) अहंकार आदि से रह्धित पक्षपात 
शून्य, रागद्वेष के त्या ॥ | महानाग्सा विरक्त, आत्मलीन । 'शादि आदि। 

गोस्मटसार में ल्ेश्या के विषय में विस्तार पूवंक कथन है। वहां 
लिखा है कि-- 


“जिस के द्वारा जीव अपने को पुण्य और पाप से ज्िप्त करे उस को 
द्वेश्या कहते हैं । लिप्त के अथे आधीन के भी हैं । 
योगगप्रवृत्तिलेंश्या कषायोदयानुरं जिता मवति । 
ततो द्योकाय बन्ध  चतुष्कमुद्दष्मू ॥ जी० ४८६ ॥ 
कषायोदय से भ्रनुरक्त योग प्रवृत्ति को केश्या कहते हैं | हसी ज़िये 
रे 


दोनों का बन्ध चतुष्करूप कार्य परमागम में कहा है |” 


भावाथ--उपरोक्त प्रमाणों से निम्मल्निसित बात सिद्ध होती हैं-- 
कर्मस्कन्धों से श्रथवा पुण्य पापसे जो श्राध्माकों क्लीपता है, श्र्थात्‌ उनके 
झाधीन करती है उसे लेश्या कद्दते हैं। अ्रथवा कषाय और योग से 
अ्रनुरंजित जीव की विभावरूप परणति को लेश्या कहते हैं । इन सब 
लक्षणों में कथघनशैली का ह्वी भेद है । 


इन लेश्याओं के ६ भेद हैं डन में, कृष्ण, नील, कपोत ये तीन तो 
अशुभ लेश्यायें हैं, तथा पीत ( तेज: ) पद्म और शुक्ल ये तीन शुभ 
लेश्याय कहलाती हैं । 


प्रथम से लेकर चतुर्थ गुणस्थान तक छ- लेश्याओं का सद्भाव 
शार्त्रों में लिखा है | तथा पंचम गुणस्थाय में वीन शुभ लेश्याएँ होती 
हैं। तथा छटे और सातव तक भी तीन शुभ ल्ेश्याय होती हैं। आठव 
से १३ वे तक शुक्ल लेश्या ही होती है। परन्तु ज्ञायिक सम्यग्दष्टि के 
चतुर्थ गुणम्थान में भी जघधन्य कापोतल्लेश्या ही है । उस के कृष्ण ओर 
नीज् नहीं होती । चतुर्थ गुणस्थान तक तीन अशुभ लेश्याय क्यों होती 
हैं इस का उत्तर धवला जी में दिया है कि-- 


“तीव्र॒तम, तीव्रतर श्रोर तीव्र, कषाय के उदय का सद्भाव चतुर्थ 
गुणस्थान तक ही है ।” भा० $ प्ृ० ३६१ 

जो कि कृष्ण, नील, कापोत, लेश्या से ही उस्पन्न होता है। रौद- 
ध्यानको पांचवे गुणस्थान तक, माना है यढ भी कृष्ण नील, कापोत, ल्षेश्या 
जनित है । इसी प्रकार घरध्यान को सातवें गुगास्थान में माना है। यह 
तीन शुभ केश्याओ्ों से उत्पन्न होता है। तब कया चतुर्थ गुणस्थान में 
घर्मध्यान का भी अभाव माना जाये ? यदि यह बात है तो उप्त को 
सम्यग्दृष्टि किस श्रपेक्षा से माना जायेगा। अआत और रौद्गध ध्यान तो मिथ्या 
दृष्टि के बिन हैं | क्‍यों कि सम्यग्टष्टि कभी भी हिंपानन्दी व चौयानन्दी 
श्रादि भावों वाला नही हो सकता । 


७४ 


छठे गुण ध्थान में निदान रद्दित तीन प्रकार ही आतंध्यान होता है । 
थदह श्रनादिकाल के श्रप्रशस्तरूप संस्कार से स्वभावत: डस्पन्न होता 
है । इस का फल तीयचगति है। भ्रातंध्यानी के वाह्य चिन्ह निम्न हैं-- 
घह प्रत्येक बात में सनन्‍्देह करता है संशयाप्मिक रहता है । तथा शोक- 
मय प्रमाद सहित होता है | कलह प्रिय होता है, चित्तअ्रम, उद्‌भ्रान्ति, 
चचज्ञता, विषयासक्ती, खेद, मूच्छो, अ्रंगों में शिथिक्षता, बहुनिद्रा आदि। 
रोद्ध्यान । कत, कारित, हिंसा, चोरी, भूठ, पश्ग्रिह में हंं मामता 
है। तथा च-- 


अनारत निष्करुणस्व भाव. स्वभावत' कोधकषायदीपत: | 
मदोद्वत: पापमति: कुशीलष, स्यान्नास्तिकोय: सहिरीद्रधाम ॥ 


जो सतत निर्दय स्व्रभावी हो, क्रोध से प्रज्वज्ञित रहता हो, अमि- 
मानी, जिस की बुद्धि पापमय हो, ब्यभिचारी हो, नास्तिक हो, ऐसे घुरु्षो 
में यद्र रो ध्यान निवरास करता है । तथा हिसा, प्रापोपदेश, नास्तिकता, 
कुपंंगती शआदि में यह रौट्रध्यानी श्रति निपुण होता है। यह रौद्रध्यान 
कृष्ण लेश्या से युक्त है तथा नरक में लेजाने वाला है । तथा, दुष्टता, 
क्रदोरता, परवं चकता, चोरी, जार, जीवों का बिना प्रयोजन भी घांत 
करना, ये रौद्रध्यान के चिन्ह हैं । अशिवत प्रदीघ्त लाल नेत्र, «हट टेढी, 
भयानक आकृति आदि भा रौद्धध्यान के चिन्द्र हैं । 

इस प्रकार लेश्याओं के विचार से भी चतुर्थ त्र पांचवे गुणस्थान में 
इयवहार सम्यग्दर्शन भी अशुद्धतर व अशुद्ध ही दद्दरता दे । 


ध्यान 


जैनण स्तो में चार प्रकार के ध्यानों का कथन है-- 
(१) श्रार्त, रौद्द, धर्म और शुक्द्ध ध्यान। जिन का संक्षेप कथन 
हस प्रकार है । 


उर 


(१) आतंध्यान--श्रार्ति का अ््थ पीढ़ा है, जिस ध्यान में पीड़ा 
सहनी पड़े उसे आतंध्यान कहते हैं। यह कृष्ण, नीज़, कापोत, लेश्या 
से उपपन्न होता है। रोना, विलाप व प्रलाप श्रादि करना इस के वाह्य 
चिन्द्र हैं । तथा ईंर्षा, मात्मय, कामासक्त श्रादि श्रन्तरंग लक्षण हैं। यह 
ध्यान छटे गुणस्थान तक रद्दता है । 

(२) रीव--इस का क्रता है । इस के ४ सेद-- 

(१) हिसानन्द - इस भाव वाज़ा द्िसा में दी आनन्द मानता है | 

(२) परिभ्रद्दाननस्द--यह परिग्रह में ही श्रानन्द मानता हे । 

(३) चौर्यानन्द, यह चोरी, ढाके आदि में ही आ्राननद मानता है । 

(४) सषानन्द । यह भूठ बोलने में अनन्द मानता है । 


क्रवचनादि हस के वाह्य तक्षण हैं| यह भी तीन अशुभ लेश्य/ओों 
से उत्पन्न होता है तथा पांचवे गुणस्थान तक रद्दता है । 


धर्मध्यान-- आ्राप्मा के वास्तवक स्वरूप को धर्म कहते हैं। उस 
स्वरूप के ध्यान को श्रथवा उस ध्यान के कारण को भी घमेध्यान कहते 
हैं| यह घरमंध्यान अपायविचय, उपायविचय, जीवविचय श्रादि भेद से 
१० प्रकार का है। इस मे 'अ्रपाय' का अर्थ विरष्ठ और 'विचय' का 
अर्थ 'विचार' है। मन वचन काय को प्रचुृत्ति ससार का कारण है, मेरी 
इस से कब निशृत्ति होगी. इस प्रकार का विचार करना अपायविचय 
घर्मंध्यान है । मेरे ज्ञान वैराग्य आदि भार्वों की उत्पत्ति कब होगी, यह 
उपायविचय है । जीव, अ्रजीव श्रादि तत्वों का विचार करना जीवविचय 
तथा शअ्रजीवविचय झादि हैँ । यह घर्मध्यान तीन शुभ लेश्याओं से 
उर्पन्न होता है। तथा अ्रप्रमत्त गुणस्थान मे होता है । हरिवश पु० सर्ग २६ 

(१) तश्वानुशासन से, व्यवहार भौर निश्चय सेद से घर्मध्यान दो 
प्रकार का बताया है। छठे गुणस्थान तक व्यवहार धर्म॑ध्यान रहता है ' 

भावार्थ -गोस्सट्सार जो आ्रादि सभी सैद्धान्तिक ग्रथों में तीन 
श्रशभ लेश्याश्रों का सदूभाव चतुर्थ गुणस्थान तक ही माना है, तथा 


जद 


पांचवें गुणस्थान में तीन शुभ लेश्याश्रो का ही होना माना है। परन्तु 
यहां भ्रातंध्यान को छटे गुणस्थान तक माना है | 


सारांश 


उपरोक्त कथन का साराश यह है कि सम्यग्दर्शन दो प्रकार का है 
एक ज्यचद्वार दूसरा निश्चय । चतुर्थ गुणस्थान से सातबे गुणस्थान तक के 
सराग सम्यग्दशन को व्यवहार सम्यक्त्व कहते हैं, तथा उस से ऊपर के 
वीतराग को निश्चय | जो विद्वान मिथ्याइष्टि के श्रद्धान को ब्यवष्दार 
सम्यग्दर्शन समझते हैं वे भारी अम मे हैं! श्रपना मन प्रसज्ञ करने के 
लिये किसी श्रपेज्ञा वश उस को भी ब्यवद्दार सम्यक्थ्व कद्द सकते हैं। 
परन्तु वास्तविक दृष्टि से तो सात ; कृतियों के क्षय आदि से जो श्रद्धान 
होता है उसी को व्यवहार सम्यक्त्व कहते हैं । क्‍यों कि यहो परपरा से 
मोक्ष का कारया है। इसी ब्यवह्दार सम्यकत्व के अ्रवगाठ परमसावगाठ 
आदि संद हैं। इन सब से सम्यक्व के लक्षण श्रद्धान ही दे । जेप्ता कि 
श्रीमद यशःकीर्ति आ्राचाय न प्रबोधसार मे लिखा है -- 


द्वेधा त्रेघाथवा प्राहुदंशधा व। सुदर्शनम्‌ । 
ेँ | कि हि 
तत्व अद्धैव॒सर्वन्न बहुसेदे" प्रदशिता ॥ ६१ ॥ 
अथ---सम्यग्द्शन के दो, तोन अथवा दशभेद कहे गये हैं, उन 
सब में तत्वार्थ श्रद्धान का ही श्रनेक सेदों से कथन किया गया है « 


अभिप्राय यह है कि सम्यग्दर्शन का एकमात्र लक्षण तत्वार्थ श्रद्धान 
है | यह ब्यवद्दार सस्यग्दर्शन कोक्ष का तो परम्णया कारण है और देवायु- 
अआादि का साचात्‌ काग्ण है | इसी लिये 'सम्यक्त्व च' सूत्र मे आचाये 
चर्य ने पराग सम्यकतव को मी देवायु की भ्राख्तर का कारण साना है | 
तथा पुरुषार्थ सिद्धुयुपाय को हस्तलिखित टीका में श्रीमान्‌ पं० टोडरमक्ष 
जी ने भी लिखा है कि-- 


उऊ 


“रत्षत्रय दोय प्रकार है. एक व्यवद्दार दूजा निश्चय ।._ यह ब्य- 
बहार रल्लन्रय तो परपरा मो्ष का कारण है, भर साक्षात्‌ इन्द्र भरहं इन्द्र 
आदि पद को कारए है । श्रर निश्चय रलत्रय मोक्ष रूप हैं बन्ध को 
कारण नहीं” यही पुरुषार्थ सिध्युपाय को मूक्ष गाथा २२२ का श्रभिप्राय 
है | सारांश यह है कि सम्पूण दि० जैनाचार्यो का यही मत है कि सराग 
सम्यक्‍ बन्ध का कारण है और वीतराग मोक्ष का । 


ज्ञानचेतना 


श्रम गुणास्थान से पहले ज्ञान चेतना का नितान्त भ्रभाव है, फिर 
भी यदि उस को चतुथ गरुणस्थान में मान ले, तो भी पंचाध्यायी के 
अ्रनुसार ही चतुर्थ श्रादि गुणस्थान जितने श्ंशों मे ज्ञानचेतना दोती है 
वहां उतना सम्यग्दर्शन होता है जैसा कि अ० २, २२७ के भावार्थ में 
प० देवष्टीनन्दन जी ने लिख। है-- 


“शद्धोपलब्धि का माम सम्यकत्थ है श्रपने प्रतिगक्षी कर्म के अभाव 
से जितनी शद्धापलब्धि द्वोती है उतन' ही ज्ञानचेतना होती हैं । 
पुण ज्ञानचेतना और पूर्ण परमावगाद सम्यक्व केपल्नी के ही होता है ।”' 
हूस प्रकार भी सम्यक्ष-व का क्रमिक विकास ही सिद्ध होता हूं । 


चारित्रमोहनीय 


भगवती झाराबना गा० १ की टीका में आरचाय किखते हे कि-- 

“चारित्र के विन। ज्ञयिक ज्ञान और ज्ञायक दं।तराग सम्यकरव प्राप्त 
नही होते | मोहनीय कम से डस्‍्पन्न हुये दोष जिसमे तिल्ञमान्न भो नहीं 
हैं, ऐसा यथारुयात चारिन्न ही ज्ञान और दशेन का उत्कृष्ट रूप है। 
दो प्रकार के मोहकम से श्रलिप्त ऐसा श्रद्धान और ज्ञान ही यथाख्यात 
खारित्र है।” «  पृ७ ४७ भाग १ 


८ 


शपरोक्त कपन से यह छिद्ध हो गया कि स्ायिक सम्यग्दर्शन भी 
व्यवहार और निश्चय भेद से दो प्रकार का है । निश्चय ज्ञायिक सम्यकरध 
घारित्रमोहनीय के झ्माव से उत्पन्न होता है। तथा आरचार्यों ने यह 
भी स्पष्ट कर दिया कि यथारूपरात चारिश्र ही सम्यग्दशंनादि का उत्कृष्ट 
रूप है, तथा उनको पूर्णंता का ही नाम यथाख्यात चारित्र है । अर्थात्‌ 
एक गुण की पूर्ण निर्मेजता स्व गुणों की पूर्णा निमंज्षता कद्ल्लाती है । 


त्ञायिक सम्यक्त्व 


सात प्रकृतियों के क्य से जो सम्यकत्व उत्पन्न होता है उसे 'ज्ञायिक 
कहते हैं | हनमें प्रनन्‍्तानुबन्धी की ४ प्रकृतियों का तो विसंयोजन होता 
है और दर्शन मोहनीय की ३ प्रकृतियों का क्षय होता है । यहां चार 
प्रकृतियों के विसयोजन को भी क्षय ही समझा जाता है । परन्तु हस 
विषय में श्राचार्यों में कुछ मतमेद प्रतीत द्ोता है । चर्चा समाधान में 
क्िखा है कि--'दर्शनभाह के क्षय से ध्नन्तानुबन्धी का क्षय होता है । 
दर्शन मोद् के क्षय विना अ्रनन्तानुबन्ची का विसंयोजन होता है । ''क्षीण- 
दर्शनमोद्दे” हृति वचनात्‌ । पृ० ३६ 

तथा श्रागे पृष्ठ २४ में लिखा हैं कि--- इसका (दर्शनसोह के ज्पकत 
का) गरुणस्थान छुटा-सातवों ही जानना ।” 

यहा दो भेद माने गये हैं | प्रथम भेद तो भ्रनन्तानुबन्धी का विसं- 
योजन करके दर्शान मोहनीय का क्षय करना । दूसरा दर्शनमोद्दनीय का 
क्षय करके अनन्तानुबन्धी का क्षय करना । इसी को द्वितीय ज्ञायिक 
सम्यक्त्व भी कद्दते हैं। राजवातिक में जो क्षायिक सम्यक्त्व के किये 
लिखा है कि- “सप्तानां क्मंप्रकृतीनामात्यन्तकेठुपगमे सत्यात्मविशुद्धि- 
मान्रमितरद्‌ । 

यहां जो श्राचाये महाराजने 'अस्यन्तकेडपगमे' में अ्रत्यन्त शब्द 
रक्‍्खा है वह सी उपरोक्त चर्चा समाधान क॑ ल्लेख की पुष्टि करता है। 


६ 


शार्थात यहाँ भी क्षपण श्रेणा वाले क्षायिक सम्यग्दर्शनका ग्रहण किया है 
अथवा द्रव्यसंग्रह में केवज्ली के सम्यग्दशंन को परम क्षाद्षिक कहा है। 
हो सकता है कि अस्यन्त शब्द से आचार्यों का डसी सम्यग्दशन से 
अभिप्राय हो | सारांश यह है कि इस अत्यन्त शब्द ने चतुर्थ गुयास्थान 
वाक्े के क्ञायिक सम्यक्व का निषेध कर दिया है। अन्यथा 'श्राव्यन्तिक' 
शब्द ही व्यर्थ सिद्ध होगा | अत: क्षायिक सम्यग्दशन भी गृहस्थी के तो 
ब्यवहार ही धोता है, यह सर्वमान्य निश्चित सिद्धान्त है । 





घ्प्छ 


